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fur die Hand des Lehrers sind in dem. bereits 


erschienenen III. Teil nachzulesen. 


I. Chasdai ibn Schaprut c. 915—ggo. 


(Finanzminister und Fuhrer der Gesandtschaften im Kalifat von Cordova 


unter Abd ur Rahman III.) 
1.Briefanden Kénig der Chazaren. (1)* 


Das Land, das wir bewohnen, heifit in der heiligen Sprache 
Sefarad, in der Sprache der Ismaeliten (Mauren) jedoch An- 
dalusien. Seine Hauptstadt ist Cordova. Unser Kénig heifit Abd 
al Rahman (Abd ur Rahman III). Seitdem die Beherrscher der 
Erde von seiner Gréfie und Macht vernommen haben, werben 
sie mit kostbaren Geschenken um seine Gunst; unter ihnen der 
deutsche Kénig (Kaiser Otto der Grofie), der Kénig der Ge- 
balim (d. h. von Slawonien), der Herrscher von Konstantinopel 
(der byzantinische Kaiser) und andere Monarchen. Durch mich 
werden ihre Geschenke entgegengenommen und durch mich er- 
widert. 

So oft nun Abgesandte mit Geschenken ankommen, frage ich 
sie stets, ob ihnen etwa kund geworden, dafi der Uberrest un- 
serer israelitischen Briider, der bisher in der Knechtschaft ge- 
schmachtet und nirgends Ruhe gefunden, irgendwo in vélliger 
Freiheit lebe. Endlich tiberbrachten mir Gesandte aus Chorosan 
die Kunde, daf§ es ein jidisches Reich, Chazarenreich ge- 
nannt, gebe. Ich aber traute ihren Worten nicht, weil ich dachte, 
sie fihrten solche Reden nur, um sich bei mir einzuschmei- 
cheln und sich mir (in bestimmter Absicht) nahern zu kénnen. 
Dennoch war ich ob dieser Kunde voll Staunen, bis Gesandte 
aus Konstantinopel mit einem Geschenk und einem Schreiben 
ihres Monarchen fiir den unsern eintrafen. Sie gaben mir 
auf meine Fragen zur Antwort, dafi der Bericht (der choro- 
sanischen Gesandten) wahr sei und dafi jenes Reich Chazaren- 

* Die eingeklammerten Zahlen hinter den Uberschriften beziehen sich auf 
den Quellennachweis am Ende des Buches. 
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reich heife. (Und die Gesandten des byzantinischen Kaisers 
fuhren fort:) ,,Von Konstantinopel nach jenem Lande dauert 
die Reise auf dem Meere fiinfzehn Tage. Zu Lande aber woh- 
nen viele Vélkerschaften zwischen unseren beiden Reichen. Ein 
Kénig, namens Joseph, regiert tiber das Volk der Chazaren, aus 
deren Lande Schiffe mit Fischen, Fellen und Waren aller Art 
zu uns kommen. Sie sind unsere Freunde und stehen bei uns in 
Ehren. Zwischen uns und ihnen werden Botschaften und Ge- 
schenke ausgetauscht. Sie sind ein kraft- und machtvolles Volk, 
dessen Streifscharen und Heere zu gewissen Zeiten ausriicken.* 
— Als ich das vernahm, fate ich (neuen) Mut, meine Hoff- 
nung stieg, und ich verneigte mich voll Dankes vor dem Gotte 
des Himmels. 

Ich sah mich nun nach einem zuverlassigen Boten um, um 
ihn nach eurem Lande zu schicken, damit er sich von der Wahr- 
heit des Vernommenen und dem Wohlergehen meines kénig- 
lichen Herrn und seiner Untertanen, unserer Briider, tiberzeuge. 
Der grofen Entfernung wegen aber erschien mein Vorhaben 
unausfiihrbar. Da fiigte es Gott in seiner Giite, da sich ein 
Mann, namens Mar Isaak ben Nathan, bereit fand, sein Leben 
zu wagen und meinem kéniglichen Herrn einen Brief von mir 
zu tberbringen. 

... Er begab sich, meiner Weisung gemaf, zunachst nach 
Konstantinopel zum (byzantinischen) Kaiser, um ihn zu bitten, 
meinem Abgesandten jegliche Hilfe angedeihen zu lassen, bis 
er den Ort erreicht, wo mein Herr (der Kénig der Chazaren) 
hofhalt. 

Als mein Abgesandter nun vor dem Kaiser stand, tibergab er 
ihm ein Schreiben und ein Geschenk von mir. Wohl nahm der 
Kaiser meinen Abgesandten in Ehren auf, aber als dieser etwa 
sechs Monate (vergebens) in Konstantinopel verweilt hatte, er- 
suchte der Herrscher ihn und seine Begleiter eines Tages, wie- 
der den Heimweg anzutreten. Und in dem Briefe, den mir mein 
Bote tiberbrachte, stand: ,,Auf dem Wege zwischen unserem 
Lande und dem der Chazaren liegen viele Volker im Streite; das 
Meer aber ist so stiirmisch, daf§ man es nur zu gewissen Zeiten 
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befahren kann.‘‘ Diese Nachricht verdrof mich zu Tode, und 
ich empfand grofies Leid dariiber, dafi der Kaiser meine Bitte 
nicht erfiillt und meinem Verlangen nicht willfahrt hatte. Und 
mehr und mehr wuchs meine Erregung und verdoppelte sich 
mein Weh. 

Spaterhin wollte ich meinem k6niglichen Herrn einen Brief 
tiber die heilige Stadt Jerusalem senden, und Manner aus Is- 
rael verbiirgten mir, meinen Brief aus ihrem Lande .. . nach 
dem euren zu bringen. 

Doch bevor ich vollends mit mir zu Rate gegangen war, ka- 
men Gesandte des Kénigs der Gebalim mit zwei Israeliten an, 
von denen der eine Mar Saul und der andere Mar Joseph hiefi. 
Als diese meine gedriickte Stimmung gewahrten, beruhigten sie 
mich und sprachen: ,,Gib uns Deinen Brief, wir wollen ihn dem 
K6nig der Gebalim tiberreichen. Der wird ihn, aus Achtung 
vor Dir, den in Ungarn wohnenden Israeliten senden; diese hin- 
wiederum werden ihn nach Rufi(land) schicken, und von dort 
aus wird man ihn nach Bulgarien weiterbeférdern, bis er end- 
lich an dem von Dir gewiinschten Orte anlangt.“ 

Er, der Herzen und Nieren priift und das Innere erforscht, 
weif}, dafi ich all dies nicht mir zu Ehren getan habe, sondern 
um der Wahrheit gemafi zu ergriinden, ob es eine Heimstatte, 
ein (selbstandiges) Reich fiir die Vertriebenen Israels gibt, wo 
niemand sie unterjocht und (kein Fremder) tiber sie herrscht. 
Und hatte ich die GewiSheit, daf$ dem so sei, ich verschmahte 
meine Ehrenstellung, liefSie meinen hohen Rang im Stich und 
nahme Abschied von meiner Familie. Dann wanderte ich tiber 
Berg und Hiigel, iiber Meer und Festland, bis dafi ich zu der 
Stétte kame, wo mein kéniglicher Herr hofhalt. Dort wollte 
ich seine Gréfe und Herrlichkeit ... und den (friedsamen) 
Wohnsitz des Uberrestes Israels schauen. Und sihe ich dies 
alles, dann leuchteten meine Augen und mein Inneres jubelte, 
dann strémten meine Lippen tiber vom Lobe Gottes, der seine 
Gnade nicht entzogen seinem armen Volke. 
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2. Schreiben des Kénigs Joseph, Sohn Aarons, 

des togarmischen Koénigs (mége sein Schépfer 

ihn beschiitzen!) an Chasdai, das Schulober- 
haupt, denSohn Isaaks, Sohn Esras. (2) 


Hiermit tue ich Dir kund, da Dein mit vorziiglicher Sprache 
geschmiicktes Schreiben durch einen Juden aus dem Lande Ne- 
mez (Deutschland), namens Jakob, Sohn Eliesers, uns zuge- 
kommen ist, und wir freuten uns tiber Dich und Deine Ein- 
sicht und Weisheit. 

Wir beantworten nun Deinen Brief Punkt fiir Punkt. 

Du fragst uns in Deinem Schreiben: ,,Von welchem Volke, 
von welchem Geschlechte und von welchem Stamme bist Du?” 
Ich tue Dir hiermit kund, dafi ich von den Sdéhnen des Japhet, 
von den Nachkommen Togarmas bin. So fand ich in den fa- 
miliengeschichtlichen Schriften meiner Vater, daf$ dem Togar- 
ma zehn Sdhne geboren wurden. 

Ich stamme von dem Nachkommen des Chazar, des siebenten 
Sohnes ab. Es ist bei mir geschrieben, dafi der Heilige (gelobt 
sei er!) meinen Vorfahren, obwohl sie nicht zahlreich waren, 
doch Kraft, Macht und Tapferkeit verlieh, so dafi sie Krieg 
auf Krieg mit vielen gréSeren und zahlreicheren Vélkern fiihr- 
ten. Mit der Hilfe des Allmachtigen verjagten sie jene Volker 
und nahmen ihr Land in Besitz, teils aber machten sie sie 
zinspflichtig bis auf diesen Tag. 

Seitdem sind (mehrere) Generationen dahingegangen, bis 
ein K6énig (unter ihnen, den Chazaren) aufstand, namens Bulan, 
der weise, gottesfiirchtig und fromm war und von ganzem Her- 
zen auf seinen Schépfer vertraute. Er entfernte die Zauberer 
und Gétzendiener aus dem Lande und suchte Schutz im Schat- 
ten der géttlichen Fliigel. (Durch Traumerscheinungen wurden 
Bulan und seine Fiirsten zur Anerkennung des einzigen Gottes 
bewogen.) 

Die Kunde hiervon verbreitete sich tiber die ganze Erde, so 
dafi auch der Kénig Edoms (Byzanz) und der Kénig Ismaels 
(der arabische Kalif) von ihm (Bulan) hérten und an ihn Bo- 
ten und Gesandte schickten mit vielem Gelde und grofen und 
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zahlreichen Geschenken; auch schickten sie weise Leute an den 
K6nig, um ihn zu ihrer Religion zu bekehren. Aber der Konig 
war weise — mdge seine Seele im Bunde des Lebens gebunden 
sein bei Gott dem Herrn! — und befahl auch, einen gelehrten 
Juden zu bringen, fragte nach, forschte und untersuchte griind- 
lich, und brachte die Weisen zusammen, damit sie iiber ihre 
Religionen disputieren méchten; aber ein jeder von ihnen wi- 
derlegte die Worte des andern, und sie konnten nicht tiber die 
Religion zur Ubereinstimmung gelangen. Als der Kénig dies 
sah, da sprach er zu ihnen: ,,Geht jetzt nach Hause, und am 
dritten Tage sollt ihr euch mir wieder vorstellen.“’ Und die 
Weisen gingen nach Hause. Am folgenden Tage schickte der 
K6nig nach dem Priester des K6nigs von Edom und sprach zu 
ihm: ,,Welcher Glaube ist nach deiner Ansicht besser, der jiidi- 
sche oder der mohammedanische?‘‘ Worauf der Priester antwor- 
tete: ,.Méchte doch der Kénig ewig leben! Wenn du tiber den 
Wert des Glaubens fragst, so wisse, dafi der israelitische aufser- 
ordentlich gut ist; denn der Heilige (gelobt sei er!) hat die Is- 
raeliten unter allen Vélkern und Zungen auserkoren, nannte sie 
smein erstgeborener Sohn‘ und vollzog fiir sie grofse Wun- 
der. Nachher aber wurden sie abtriinnig, siindigten und ver- 
derbten das Gesetz, deshalb wurde Gott zornig tiber sie, ver- 
bannte sie, schickte sie von seinem Antlitze weg und zerstreute 
sie in alle vier Weltgegenden. Ware dem nicht so, so kénnte 
sich keine Religion mit der jiidischen vergleichen.” 

Am nachsten Tage schickte der Kénig nach dem Kadi des 
Kénigs von Ismael und sprach zu ihm: ,,Welche von den bei- 
den Religionen, der christlichen und jiidischen, gefallt dir bes- 
ser?‘‘ Darauf antwortete der Kadi: ,,Der jiidische Glaube ist 
wahr, sie (die Juden) haben (gute) Gebote und Gesetze; aber 
als sie siindigten, da ziirnte iiber sie der Heilige, gelobt sei er! 
und gab sie in die Hand ihrer Feinde; doch werden sie am Ende 
erlést und gerettet werden. 

Am dritten Tage lief er alle zusammenkommen und sprach 
zu ihnen: ,,Sprecht und disputiert untereinander, um mir zu 
erkliren, welche Religion die beste sei.’ Da fingen sie an zu 
streiten, konnten aber zu keinem Ergebnis kommen, bis der K6- 
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nig sich zum christlichen Priester wandte und zu ihm sprach: 
,,Was meinst du, welcher Glaube ist besser, der jiidische oder 
ismaelitische?‘‘ Der Priester antwortete: ,,Der Glaube Israels 
ist besser als der Glaube Ismaels.“‘ Dann fragte der Kénig den 
Kadi und sprach: ,,Was meinst du, welcher Glaube ist besser, 
der christliche oder der jiidische?‘‘ Der Kadi erwiderte: Wer 
jiidische ist besser.‘‘ Darauf sprach der Kénig: ,,Wenn dem so 
ist, so habt ihr mit eurem eigenen Munde gestanden, dafS die 
jiidische Religion die beste sei, und deshalb habe ich den Glau- 
ben Israels, welcher auch der Abrahams war, durch die gétt- 
liche Gnade und die Macht des Allmiachtigen vorgezogen. Und 
nun kehrt in Frieden nach eurem Lande heim.“ 

Von dieser Zeit an stand ihm der Allmichtige bei, starkte 
seine Kraft und befestigte seinen Arm, und er trat in den Bund 
Abrahams ein samt seinen Dienern, Sklaven und seinem gan- 
zen Volke. Dann schickte er und liefS gelehrte Juden aus allen 
Orten zusammenbringen, die ihm die Tora erklarten und ihn 
tiber die Gesetze belehrten, so dafi wir bis auf den heutigen 
Tag diesem Glauben treu geblieben sind. Gesegnet sei der Name 
des Heiligen, gelobt sei, er, und erhaben sei sein Andenken ewig- 
lich! Seit der Zeit, da meine Vater diese Religion angenommen 
haben, hat der Gott Israels alle ihre Feinde erniedrigt und alle 
Volker und Zungen in ihrer Umgebung gedemiitigt, sowohl die 
KGnige von Edom als die Kénige von Ismael (christliche und 
mohammedanische Vélkerschaften), wie auch die Kénige der 
heidnischen Vélker, so dafi niemand gegen sie bestehen konnte 
und alle ihnen tributpflichtig geworden sind. 

Nach diesen Begebenheiten erstand ein Kénig von seinen 
(Bulans) Nachkommen, namens Obadja, der das Reich erneu- 
erte (reformierte) und die wahre Religion befestigte. Er baute 
Bethauser und Schulen, versammelte die Weisen Israels, be- 
lohnte sie mit Gold und Silber, und sie erlaiuterten ihm die 24 
(heiligen) Schriften, die Mischna, den Talmud und den Gebet- 
zyklus. Er war ein gottesfiirchtiger Mann, der die Tora liebte, 
ein wahrer Diener Gottes. Mége der géttliche Geist ihn ge- 
leiten! 
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Dem Obadja folgte sein Sohn Hiskija, diesem sein Sohn 
Menasse, ihm folgte Chanuka, der Bruder des Obadja; darauf 
kam sein Sohn Isaak, dann dessen Sohn Sebulon, und weiter 
(in gerader Folge) Moses (oder Menasse ‘II.), Nissi, Aaron, 
Menachem, Benjamin und Aaron II. Ich, Joseph, Sohn dieses 
Aaron, bin Kénig, Sohn, Enkel und Nachkomme von K6nigen ; 
kein Fremder darf den Thron meiner Vater besteigen; denn so 
ist es unser Brauch und der Brauch unserer Vater seit ihrem 
Aufkommen. Mége es der Wille dessen sein, der alle Kénige 
einsetzt, dafS unser kéniglicher Thron dauernd fiir alle Zeiten 
sei! 

Du fragst mich auch tiber mein Land und die Ausdehnung 
meines Reiches. Ich tue Dir kund, dafS§ ich beim Flusse Itil 
(Wolga) hofhalte. An diesem Flusse wohnen viele Vélker in 
Stadten und Dérfern, in offenen und befestigten Platzen .. . 
Jedes dieser Vélker ist sehr zahlreich, und sie alle sind mir tri- 
butpflichtig. 

Du fragst mich auch iiber meinen Wohnort. Wisse, dafi ich 
mit gdéttlicher Hilfe an dem genannten Flusse (Wolga) wohne, 
an welchem die drei Hauptstidte (oder Provinzen) liegen; in 
einer von ihnen wohnt die Kénigin (Mutter?). Dies ist meine 
Geburtsstadt; sie ist 50 Quadratparasangen grofs und kreis- 
formig gebaut. In der zweiten wohnen Juden, Christen und Mo- 
hammedaner; auf§erdem sind dort viele Sklaven von verschie- 
denen Vélkern; sie ist von mittlerer Gré®e und umfaft 8 Qua- 
dratparasangen. In der dritten wohne ich selbst mit meinen 
Ministern, Sklaven und Dienern, die zu meiner Umgebung ge- 
héren. Sie ist kreisf6rmig und enthalt 3 Quadratparasangen; 
zwischen ihren Mauern fliefit der Strom. Dies ist meine Resi- 
denz zur Winterzeit. Vom Monate Nissan (April) an ziehen wir 
aus der Stadt, und ein jeder begibt sich zu seinem Weinberge, 
zu. seinem Felde und zu seiner Arbeit. Jedes Geschlecht hat sein 
Erbgut; dorthin zieht und dort wohnt es unbehelligt. Ich ziehe 
aber mit meinen Ministern und Dienern eine Strecke von 20 Para- 
sangen, bis wir an einen Flu, der Warschan oder Udschan heifit, 
gelangen; von da wenden wir uns zum Ende des Landes, ohne 
Furcht und ohne Angst (vor den Feinden), so daf$ wir am Ende 
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des Monats Kislew (November-Dezember),am Chanukkafest, wie- 
der in der Residenz ankommen. Dies ist der Umfang unseres 
Landes und der Ort unseres Aufenthaltes. Das Land hat nicht 
viel Regen, aber es besitzt viele Fliisse und Quellen; in den 
Fliissen werden Fische in tibergrofer Menge gefangen. Das 
Land ist fett, hat sehr viel Felder, Walder, Weinberge und 
zahllose Garten, welche von den Fliissen getrankt und durch sie 
befruchtet werden. 

Noch fragst Du mich tiber das Ende der Wunder (iiber den 
Messias) — unsere Augen sind auf Gott und auf die Weisen 
Israels, die in den Akademien zu Jerusalem und Babylon leh- 
ren, gerichtet. Wir sind ferne von Zion, doch hérten wir, daf 
wegen der vielen Siinden die Berechnungen (iiber den Messias) 
irrig waren, so dafi wir nichts wissen. Mége es Gott gefallen, 
dafi er wegen seines grofsen Namens wundertatig eingreife und 
die Zerstérung seines Tempels, die Unterbrechung seines Dien- 
stes und die Leiden, die uns trafen, nicht geringachte. Es be- 
statige sich an uns das Schriftwort: ,,Plétzlich wird er in sei- 
nem Heiligtum erscheinen usw. (Maleachi 3, 1). Wir besit- 
zen (iiber den Messias) nur die Prophezeiung Daniels. Mége 
der Gott Israels die Erlésung beschleunigen in unserem, Dei- 
nem und dem Leben des ganzen Hauses Israel, das seinen Na- 
men liebt! 

Du erwahntest auch in Deinem Schreiben, daf§ Du sehr wiin- 
schest, mich zu sehen; auch ich sehne mich danach, Dein an- 
genehmes Antlitz zu sehen und Deine geriihmte Weisheit und 
GréBe kennenzulernen. Méchte es doch nach Deinem Vorhaben 
geschehen! Méchte ich gewiirdigt werden, Dein geehrtes, liebes 
und freundliches Angesicht zu sehen! Du wiirdest mir ein Va- 
ter und ich Dir ein Sohn sein, nach Deinem Befehle wiirde 
mein ganzes Volk verwaltet werden, nach Deinem Worte und 
guten Rate wiirde ich ein- und ausgehen! Und nun (wiinsche 
ich Dir) viel Frieden! 
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II. R. Moses ben Chanoch in Cordova. (3) 
(Die vier gefangenen Gelehrten.) 


(Aus dem ,,Sefer Hakabbala“ des Abraham ibn Daud, 1161.) 


Der, Kénig der Mauren in Spanien, Abd ur Rahman Alnazar, 
sandte den Admiral Ben Dmachin (Ibn Rumahis) auf Frei- 
beuterei in die Gewisser des Mittellandischen Meeres. Seine 
Fahrten erstreckten sich bis in das Jonische und Agaische 
Meer, und er kaperte hier ein Schiff, auf dem sich vier be- 
deutende jiidische Gelehrte befanden, die sich, um zu einer 
Hochzeit zu reisen, in Bari nach Sephastin eingeschifft hatten. 
Der eine war R. Chuschiel, der Vater des spiter berithmten 
R. Chananel, der andere R. Mose (und Frau), der Vater des R. 
Chanoch, der noch sehr jung war, der dritte R. Schemarja, 
der Sohn des R. Elchanan; den Namen des vierten weifi ich 
nicht. Alle diese wurden in Ketten gelegt und fiir die Sklaven- 
markte bestimmt. Der Kapitan versuchte, die Frau R. Moses, 
die sehr schén war, zum Treubruch zu iiberreden; sie klagte 
dies ihrem Manne und fragte, ob die, die sich ertrankten, auch 
einst wieder auferstehen wiirden; dieser antwortete (mit dem 
Psalmwort): ,,Gott spricht, aus Baschan bringe ich zuriick, 
ich bringe zuriick aus den Tiefen des Meeres.’* Als sie dies 
horte, stiirzte sie sich ins Meer. Die 4 Gelehrten hatten sich 
niemand zu erkennen gegeben. Der Kapitin verkaufte den R. 
Schemarja in Alexandrien; er ging nach Kairo und wurde 
dort das Oberhaupt der Juden. R. Chuschiel verkaufte er an 
der Kiiste von Afrika; dieser ging nach Kairuwan, der damals 
machtigsten Stadt der maurischen Reiche im Westen; dort 
wurde R. Chuschiel das Oberhaupt und zeugte seinen Sohn 
Chananel. Als der Kapitin nach Cordova heimkam, verkaufte 
er dort R. Mose und dessen Sohn Chanoch. Die Gemeinde Cor- 
dova léste ihn aus, man hielt ihn aber fiir unwissend. In Cor- 
dova war eine Synagoge, die ,,Synagoge des Lehrhauses ge- 
nannt wurde. Dort waltete der sehr fromme R. Nathan als 
Richter seines Amtes. Aber die Spanier waren nicht sehr be- 
schlagen in talmudischer Gelehrsamkeit, jedoch bemiihten sie 
sich bei ihrem wenigen Wissen mit mehr oder weniger Erfolg, 


im Gesetze zu forschen. Eines Tages versuchte R. Nathan, eine 
Stelle aus dem Traktat Joma zu erklaren, aber ohne das Rich- 
tige zu treffen. R. Mose, der in einem Winkel der Synagoge 
wie ein Diener unbeachtet dasa, erhob sich, naherte sich dem 
Dajjan (Richter) und erlaubte sich einen Einwand gegen des- 
sen Erklirung. Alles war erstaunt, und man bat ihn um eine 
Erlauterung der Stelle, die er dann zu noch gréierem Erstau- 
nen der Anwesenden gab. Sie richteten alsdann eine Reihe von 
Fragen an ihn; alles, was ihnen unklar war, wollten sie beant- 
wortet haben. Mit seinem reichen Wissen wufite er allen zu 
geniigen. Als nun der Vortrag geschlossen wurde und die Par- 
teien, die ihre Rechtssachen dem Richter vortragen wollten, 
hereinkamen — denn vor Schlufi des Vortrags durften sie 
nicht eintreten —, erklarte R. Nathan: ,,Nicht ich bin euer 
Dajjan, dieser in Sackgewand gekleidete Fremde, er ist (fortan 
euer) Rabbiner, ich werde von heute ab sein Schiiler sein; 
setzt ihn iiber die Gemeinde Cordova als Dajjan ein!‘ Und 
so taten sie. Man setzte ihm ein grofies Jahresgehalt fest, versah 
ihn mit Prachtkleidern und schenkte ihm einen schénen Wagen. 
Als der Kapitién dies erfuhr, wollte er den Verkauf riickgingig 
machen; der Kénig lief8 es aber nicht zu, denn er freute sich, 
daf} die Juden seines Staates nunmehr von (den Hochschulen) 
Babylons unabhangig waren. 

Die Juden Spaniens freuten sich sehr iiber diesen Vorgang. 
Viele Schiiler sammelten sich um den neuen Rabbiner, und alle 
-religidsen und Rechtsfragen, mit denen man sich bisher an 
die Geonim Babylons gewendet hatte, kamen jetzt zur Ent- 
scheidung an R. Mose. Diese Tatsache ereignete sich zur Zeit 
des Gaon Scherira, ungefihr um das Jahr 4750 a. M. 


III. Bachia ben Joseph ibn Pakuda. 
(Moralphilosoph in Saragossa, Zeitgenosse Gabirols.) 
Aus ,,Torat Chobot Halebabot“ (Die Lehre von den Herzenspflichten) um 
roho. (4) 
Aus der Einleitung. 
Ich stellte Untersuchungen dariiber an, ob der Verstand, 
sowie die HeiligeSahrift und die Tradition, es uns ge- 


bieten, Pflichten des Herzens zu erfiillen oder nicht. Da fand 
ich, daf} letztere die Grundlagen aller Gebote sind und daf, 
wenn sie irgendwie aufier acht gelassen werden, es uns nicht 
méglich ist, andere mit dem Ko6rper zu erfiillende Pflichten 
auszutiben. 

Der Verstand: Ich sagte mir, es ist uns klar, da der 
Mensch aus Kérper und Seele besteht, und von diesen beiden, 
die durch Gottes Giite verbunden sind, ist der eine Teil sicht- 
bar, der zweite unsichtbar. Darum ist es unsere Pflicht, Gott 
ebenso in sichtbarer wie in unsichtbarer Weise zu dienen. Der 
sichtbare Gottesdienst umfaBt alle Pflichten, bei deren Erfil- 
lung der K6rper in Tatigkeit ist, z. B. Gebet, Fasten, Wohltitig- 
keit, das Studium der Gotteslehre und ihre Verbreitung, die Er- 
richtung der Laubhiitte, das Lulaw, die Schaufiiden, die Mesusa, 
das Gelinder um das Dach (Deut. 22, 8) und dhnliches, was 
durch die sichtbaren Glieder des Menschen vollfiihrt wird. Je- 
doch der unsichtbare Gottesdienst begreift die Pflichten des 
Herzens in sich, und zwar, dafi wir die Einheit Gottes in unserm 
Herzen anerkennen, dafi wir an ihn und an seine Lehre glau- 
ben, daf§ wir seinem Dienst uns hingeben, dafi wir ihn ehr- 
fiirchten, uns vor ihm demiitigen, vor ihm Scham empfinden, 
daf§ wir ihn lieben, ihm vertrauen, fiir ihn unser Leben hinzu- 
geben bereit sind, dafs wir uns fernhalten von allem, was er 
hafit, dafS wir unsere Handlungen ihm allein weihen, in seine 
Wohltaten betrachtend uns versenken und dhnliches. Alles dies 
geht aus der Gesinnung des Herzens hervor, ohne daf} die aufe- 
ren sichtbaren Glieder des K6rpers dabei mitwirken. 

Es ist mir indes zur sicheren Uberzeugung geworden, daf} die 
mit dem Kérper zu iibenden Pflichten nur dann vollig erfillt 
werden, wenn Herz und Seele in ihre Erfillung mit tiberein- 
stimmen und das Herz geradezu darnach drangt. Kommt aber 
der Gedanke in uns auf, daB unser Herz nicht Gefallen finden 
miisse am Dienste Gottes und nicht nach ihm zu verlangen 
brauche, dann wiirde auch fiir unseren Kérper die Pflicht entfal- 
len, die Gebote zu vollziehen, denn die Tat erhalt erst 
ihre Vollendung durch den Antrieb der Seele. 
Da wir nun iiberzeugt sind, da der Schépfer uns kérperliche 


Pflichten auferlegt hat, so ware es nicht angemessen zu be- 
haupten, er habe unser Herz und unsere Seele, die doch der 
edlere Teil unseres Wesens sind, nicht beriicksichtigt und sie 
nach Maf®gabe ihrer Kraft nicht in seinen Dienst gestellt. Sind 
sie es doch, die erst dem Dienste Gottes das Geprage der Vol- 
lendung geben. Darum miissen wir die wahrnehmbaren wie die 
nicht wahrnehmbaren Pflichten erfiillen, damit unser Gottes- 
dienst vollkommen sei und wir unsere geheimen Regungen eben- 
so wie die sichtbaren Organe dem Dienst unseres Gottes weihen. 
Von seiten des Verstandes ist mir die Verpflichtung nun klar. 
Ich tiberlegte nun: Vielleicht ist dieser Gegenstand in unserer 
Heiligen Schrift nicht behandelt, darum unterliefien es 
unsere Altvordern, ein Buch hieriiber zu verfassen, das uns tiber 
seinen Inhalt belehren und Aufschlufi§ geben soll. Ich suchte 
nun in der Heiligen Schrift und fand vielfache Erwahnungen 
hieriiber, z. B.: Und du sollst lieben den Ewigen, deinen Gott, 
mit deinem ganzen Herzen, mit deiner ganzen Seele und deinem 
ganzen Vermégen. Und es seien diese Worte, die ich dir heute 
gebiete, in deinem Herzen; ferner: Daf} du den Ewigen, deinen 
Gott, liebest, auf seine Stimme hérest und ihm anhangest; 
ferner: Daf ihr liebet den Ewigen, euren Gott, und ihm dienet 
mit eurem ganzen Herzen und eurer ganzen Seele; ferner: Dem 
Ewigen, eurem Gott, sollt ihr nachwandeln und ihn ehrfirchten; 
ferner: Liebe deinen Niachsten wie dich selbst; ferner: Und nun, 
Israel, was verlangt der Ewige, dein Gott, von dir als da du 
ihn ehrfiirchtest; ebenso: Ihr sollt den Fremdling lieben, — 
Liebe und Ehrfurcht sind doch Herzenspflichten! Verbote sol- 
chen Inhalts sind: Du sollst nicht begehren nach dem Weibe 
deines Nachsten, du sollst nicht geliisten. Du sollst dich nicht 
rachen und den Haf} nicht nachtragen den Kindern deines 
Volkes, du sollst deinen Bruder in deinem Herzen nicht hassen, 
wandelt nicht eurem Herzen und euren Augen nach, verharte 
nicht dein Herz und verschlieSe nicht deine Hand, und noch 
viele andere solchen Inhaltes. SchlieBlich hat die Heilige Schrift 
den ganzen Gottesdienst auf Herz und Zunge begriindet, wie 
es heifit: Denn dieses Gebot, welches ich dir heute gebiete, 
es ist nicht im Himmel . . . und nicht jenseits des Meeres . . 
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vielmehr liegt es dir sehr nahe, in deinem Munde und in dei- 
nem Herzen, so daf§ du darnach tun kannst. 

Auch in den prophetischen Biichern ist ausfihrlich hieriiber 
gesprochen und an vielen Stellen wiederholt, ich brauche sie 
indes hier nicht anzufiihren, denn sie sind ebenso zahlreich wie 
bekannt. 

Nachdem sich mir das Gebot, die Herzenspflichten zu tiben, 
von seiten der Heiligen Schrift wie von seiten des Verstandes klar 
ergab, habe ich nun noch in den Biichern unserer Wei- 
sen dariiber nachgesucht. Hier fand ich das Gebot noch deut- 
licher ausgesprochen, als es sich mir in der Heiligen Schrift wie 
auch durch den Verstand ergeben hatte, teils in allgemein ge- 
haltenen Sentenzen, wie z. B. ,,Gott verlangt das Herz‘ oder 
» Herz und Auge sind zwei Vermittler zur Siinde“, zum Teil in 
besonderen Mahnungen, wie z. B. im Abschnitte ,,Spriiche der 
Vater“, doch brauche ich dabei nicht linger zu verweilen. . . 
Auch erkannte ich es aus Sitten und Gewohnheiten, die uns von 
den Meistern iiberliefert sind, wenn sie auf Fragen, die tiber 
ihre Lebensgewohnheiten an sie gerichtet wurden, geantwortet 
haben, etwa auf die Frage: Wodurch hast du so hohes Alter er- 
reicht? Ferner la$t es uns auch die Heilige Schrift noch durch 
die folgende gesetzliche Bestimmung ersehen: Wer jemand ohne 
Vorsatz tétet, ist nicht des Todes schuldig; wer itiberhaupt un- 
vorsatzlich ein Gebot tibertritt, bei dessen vorsatzlicher Ubertre- 
tung er sich eine der vier gerichtlichen Todesstrafen oder die 
himmlische Ausrottung zugezogen hatte, muf} nur ein Sithn- oder 
Schuldopfer darbringen. Alles dieses ist Beweis dafiir, dafs die 
Strafe hauptsachlich nur dann eintritt, wenn Herz und Kérper 
mitbeteiligt sind bei der Tat, und zwar das Herz durch seine Ge- 
sinnung, der Kérper durch die Ausfiihrung. Ebenso sagten un- 
sere Weisen: Wer ein religidses Gebot ausiibt, aber nicht die 
Absicht hatte, es in reiner, frommer Gesinnung auszuiiben, der 
empfangt dafiir keine Belohnung. Da nun die Grundlagen jeg- 
licher Handlung und ihr tragender Pfeiler auf der Gesinnung 
des Herzens und seiner geheimen Regung beruhen, so darf die 
Wissenschaft der Herzenspflichten den Vorzug beanspruchen 
vor derjenigen der Pflichten des Kérpers. 
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1V. Samuel Hanagid 993— 1055. (4a) 
(Aus Abraham ibn Daud, Sefer Hakabbala.) 


R. Samuel Halevi Hanagid, bekannt unter dem Namen Ibn 
Nagrela, war einer der bedeutendsten Schiiler (des R. Chanoch) 
und ein hervorragender Gelehrter. Auch in der arabischen 
Sprache und Literatur war er bewandert, so dafi er im kénig- 
lichen Palast hitte verkehren kénnen. Er war ein Kramer und 
fristete ein sehr kiimmerliches Dasein. Als der Krieg in Spa- 
nien ausbrach, die Herrschaft der Omajjaden aufgehért hatte, 
die Hauptlinge der Philister (Berber) Sieger geblieben waren 
und die Stadt Cordova samt Umgebung zerstért wurde, suchten 
ihre Einwohner ihre Rettung in der Flucht. Einige flohen nach 
Saragossa, die anderen nach Toledo, ihre Nachkommen leben 
noch heute (in beiden Stidten). Der genannte R. Samuel floh 
nach Malaga und betrieb da einen Gewiirzhandel. Sein Laden 
war in der Nahe des Palastes von Ibn Alarif, dem Wesir des 
Kénigs Habus, Ibn Maghzen, des Kénigs der ,,Philister“ in 
Granada. Eine Dienerin des Wesirs ersuchte ihn, ibr die Briefe 
an ihren Herrn Abulkasim Ibn Alarif zu schreiben. Dieser sah 
seine Briefe und war ganz erstaunt tiber seine Weisheit. Nach 

einiger Zeit bat der Wesir Ibn Alarif seinen Kénig Habus, dafi 
‘er ihm erlaube, in seine Heimat Malaga zuriickzukehren. Er 
fragte seine Hausleute: ,,Wer hat euch die Briefe geschrieben, 
die ich von euch erhalten habe?“ Sie gaben ihm zur Antwort: 
Ein Jude, der neben deinem Palast wohnt und aus Cordova 
stammt, hat uns die Briefe geschrieben.‘ Sofort befahl der 
Wesir, daf} Samuel Halevi vor ihn gefiihrt werde. Ibn Alarif 
sagte zu ihm: ,,Du bist nicht fiir den Kramladen geschaffen, 
bleib du bei mir und weiche nicht yon mir.“ Er tat also und, 
wurde sein Geheimschreiber und Ratgeber. Ibn Alarif aber er- 
teilte seinen Rat dem Kénig nach den Planen R. Samuel Hale- 
vis s. A. Alle seine Ratschlige waren, als ob sie yon Gott ge- 
kommen wiren. Kénig Habus hatte immer Gliick durch seinen 
Rat, und seine Macht vergréferte sich. Spater wurde der Wesir 
Ibn Alarif krank und war dem Sterben nahe. Kénig Habus 
kam, ihn zu besuchen, und sprach zu ihm: ,,Was soll ich jetzt 
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anfangen, wer wird mir jetzt bei den verwickelten Kriegen, die 
mir bevorstehen, seinen Rat erteilen?’‘ Jener aber sprach zum 
KGnig: ,,Die Ratschlige, die ich dir erteilt, stammen nicht von 
mir, sondern von dem Juden, meinem Geheimschreiber. Achte 
auf ihn, er soll dir Vater und Priester werden, und alles, was 
er dir raten wird, sollst du befolgen, Gott wird mit dir sein.‘ 
Nach dem Tode Ibn Alarifs nahm der Kénig Habus R. Samuel 
Halevi zu sich in den Palast im Jahre 4780, und so wurde er 
sein Geheimschreiber und Ratgeber ... (Als der Kénig starb, 
entbrannte ein Bruderstreit zwischen seinen beiden Séhnen. Sa- 
muel war auf der Seite des Alteren, und dieser erhielt die Herr- 
schaft.) R. Samuel Halevi wurde im Jahre 4787 zum Firsten 
iiber Israel ernannt. Er erwies den Juden grofse Wohltaten in 
Spanien, in Maghreb, Afrika, Agypten, Sizilien, in den Lehr- 
hausern Babylons und der heiligen Stadt. Allen Toragelehrten 
liefS er von seinem Reichtum eine Unterstiitzung zukommen. 
Er kaufte viele Exemplare der ,,Heiligen Schrift‘, sowie 
der Mischna und des Talmud, denn auch diese sind heilige 
Schriften. Er sorgte in Spanien und in allen oben genannten 
Landern fiir den Unterhalt all derer, die das Studium der Lehre 
zur Lebensaufgabe machen wollten. Er hielt sich Schreiber, 
welche die Mischna und den Talmud abschreiben sollten, und 
er schenkte die Abschriften Jiingern, die sich keine Biicher 
kaufen konnten, gleichviel ob sie in den Lehrhiusern Spaniens 
oder in den genannten Landern waren. Er lieferte alljahrlich 
den Synagogen zu Jerusalem das Olivendl; er trug viel zur Ver- 
breitung der Lehre bei und starb hochbetagt, nachdem er die 
vier Kronen getragen hatte: die Krone der Lehre, die Krone 
der Herrschaft, des Levitentums und die des guten Namens, 
die alle tibertrifft. (Spr. d. V. 4, 17.) Er starb im Jahre 4815 
(1055), und sein Sohn, R. Josef Halevi, der Nagid, folgte ihm 
in seinen Wiirden. 
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V. Salomo ibn Gabirol. 


(Dichter und Philosoph, um 1020 in Malaga geboren, wihrend der Jugend 
in Saragossa, spiter in Granada, 1070 in Valencia gestorben.) 


1. Weltliche Dichtungen: 


a) Leidvolle Jugend. (5) 


Ach, ziemt dem Sechzehnjihr’gen Klagen, 
Zu jammern tiber Lebensplagen? 

Ich sollte mit der Jugend kosen, 

Die Wangen frisch gleich bliihnden Rosen. 
Doch nahm mich frith mein Herz in Zucht 
Hab Sitte, Weisheit aufgesucht; 

Da ist die Frische mir entschwunden, 

Da hab ich frih den Schmerz gefunden. 
So pressen Seufzer mir die Brust, 

Mir weint das Herz, erblick ich Lust! 
Was niitzt die Traine? Eitel Lug! 

Was birgt die Hoffnung? Blassen Trug! 
Ich soll an Balsams Kraft gesunden 

Und kranke schwer an Todeswunden. 


b) An Jekutiél Hassan. (5) 
Aufgang. 


Und dennoch schau ich schén geschmiickt die Welt, 
Denn aufgegangen ist am Sternenzelt 

Ein leuchtend Sternbild: Jekutiél. 

Dem Freunde strahlt er Licht und Wonne, 

Die Welt ergliiht von seiner Sonne... 


Untergang. 
Der Abend kam, die Sonne strahlt 
Zum Untergange und vergliht. 
Der Purpurglanz von Westen malt 
Mit goldnen Spitzen Nord und Siid. 
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Da deckt ein Schatten dicht das Rot 
Am fernen Himmelsrand — . 

Das ist um Jekutiéls Tod 

Das schwarze Trauerband. 


b) An Samuel Hanagid. (5) 


Du Gottgesegneter ohn’ Ende, 

Mich rief dein Bote hold, behende; 
Mich freute seines Mundes Spende 
Mehr als mit Gold gefiillte Hinde, 
Sein feurig heifer Liebesgrufs 
Durchgliihte mich von Kopf bis F aby 


Gleich Edelsteinen, cn ed 
Die Worte deiner Lipp’ entgleiten, 
Die, grollend, mir den Tod bereiten, 
Wenn sanft, den Lebensmut verbreiten. 
Denn deine Huld ist Sonnenstrahl, 
Erleuchtet und erwarmt zumal. 


c) Klage um den dahingeschiedenen Freund. (5) 


O siiBe Jugend, frischer Morgenstrahl, 

Gleichwie gehau’n aus glainzendem Opal, 

Da mir die Tage lieblich leuchtend winkten, 

Wo selbst die Nichte tageshell mir blinkten, 
Du bist dahin! Nun sind die Tage fahl, 

So grau und fahl, dai sie mich Nachte diinkten. 


d) Herbst. (5) 


Die Wolken briillen, herbstlich grollend, machtig, 
Vom Sturm gejagt am Himmel schwarz und niachtig, 
Verhiillt der Sonne Strahl, die Sterne schmichtig 
Da platzt die Wolke, die von Regen trachtig, 

Zu Wasserfaiden, die vom. Wind zerschnitten 

Und, tief eindringend in des Abgrunds Mitten, 
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Die Schollen tranken, in den Furchen wihlen, 
Bis sie die Saat aus tiefer Erde spilen, 

Und was geheimnisvoll in tiefer Schlucht, 

Es tritt hervor, des Wachstums reiche Frucht. 
So weint der Himmel durch des Herbstes Nacht, 
Bis neu ersteht der Flur erstorbne Pracht. 


e) Weinlied. (5) 
(Auf einen Gastgeber, wahrscheinlich namens Moses, dem der Wein aus- 
gegangen war.) 
Es endet der Wein, — o qualvolle Pein, 
Das Auge tranet — von Wasser, 
Der Siebziger*, der ist voll Jugendfeuer, 
Weg treibt ihn das Neunziger-Ungeheuer**. 
Nun lasset das Singen! — 
Das Glas will nicht klingen 
Voll Wasser, voll Wasser, voll Wasser. 


Wie soll ich die Hand nach dem Brote ausstrecken? 
Wie kann denn dem Gaumen die Speise noch schmecken? 
Ich werde ganz wild, — 
Weil die Glaser gefiillt 
Mit Wasser, mit Wasser, mit Wasser. 


Durch Moses ward ruhig das Meer und sein Tosen, 
Der Nil ward zum Sumpf, doch bei unserem Mosen, 
Ach Himmel, da trauft’s, 
Ach Himmel, da liuft’s 
Von Wasser, von Wasser, von Wasser. 


Ich werde am Ende dem Frosche noch gleich 
Und quake mit ihm in dem Wasserreich, 

Der wird es nicht miid, 

Zu schreien das Lied: 
Quak Wasser, quak Wasser, quak Wasser. 


* Das hebraische Wort Jajin, der Wein, hat den Zahlenwert siebzig. 
** Majim, das Wasser, hat den Zahlenwert neunzig. 
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So werde ein Nasir dein Leben lang, 

Dich labe kein Trunk, dich erfreu’ nicht Gesang. 
Und der Kinder Chor, 
Er schrei’ dir ins Ohr: 

»Gib Wasser, gib Wasser, gib Wasser!‘ 


2. Religiése Dichtungen. 


a) Aus Keter Malchut (Kénigskrone). (6) 
Du bist einzig! 
Haupt von allem Sein, 
Grund von Grof{ und Klein. 
Du bist einzig! 
Und die weisesten Herzen wissen sich in deiner Einheit 


nicht auszufinden, — 

Vermégen, was sie sei, nicht zu ergriinden. 

Du bist einzig! 
Und deine Einheit wird nicht wen’ger und nicht mehr, — 
Geringer nicht und auch nicht héh’r. 

Du bist einzig! 
Doch nicht wie Zahlen-Eins, wie etwas, das entstanden, — 
An dir ist Mehrheit, Wechsel, Nennung und Bezeichnung 


nicht vorhanden. 
Du bist einzig! 


Doch zu begrenzen, zu erfassen dich, erlahmt mein Geist 
in seinem Schwunge, — 
Drum hab ich acht auf meinen Wandel, um zu siind’gen 


nicht mit meiner Zunge. 
Du bist einzig! 


Und hocherhaben tiber Sturz und Fall. — 

Wie sollte stiirzen auch, der einzig ist und tberall? — 
Du bist! 

Doch nimmt dich weder Ohr noch Auge wahr; 

Das Wie, Warum und Wo — wer legt es dar? — 
Du bist! 

Doch du allein nur kennst dein Wesen, 

Und keiner sonst ist dazu auserlesen. 
2° 


Du bist! 
Und warst, als noch nicht war die Zeit, — 
Und ohne Stitte ruhest du in Sicherheit. 
Du bist! 
Und dein Geheimnis ist verhiillt — wer ist’s, der zu ent- 
schleiern es vermag? — 
Es ist so unermefslich tief — wer bringt’s an Tag? 
Du lebst! 
Doch hat dein Leben niemals angefangen, 
Zu keinem Zeitpunkt, der vergangen. 
Du lebst! 
Doch ist dein Leben nicht wie tiie chan leben, das ein 
Hauch nur, der zerflieBt, 
Das mit Verwesung, mit Gewiirme schlieft. 
Du lebst! 
Und wer zu dir gelangt, wird ew’ge Lust erstreben, 
Wer deine Nihe kostet, o, der wird ewig leben. 


b) Morgengebet. (7) 


Wenn mich zum neuen Morgen erweckt der Sonne Licht, 

Such ich voll tiefer Sehnsucht, o Gott, dein Angesicht. 

Doch wie mich’s drangt zum Beten, still zagend halt’ ich ein, 

Dringt ja dein leuchtend Auge mir tief ins Herz hinein. 

Du weit all meine Worte, eh sie entflohn dem Mund, 

Entschleiert deinem Auge liegt meiner Seele Grund. 

Und doch drangt mich’s zum Beten, und du, — ich fihl’s — 
auch du 

Horst deiner Kinder Beten mit Wohlgefallen zu. 

Drum nah ich dir, o Vater, in kindlichem Gebet, 

Solang in meiner Seele dein Gottesodem weht. 


c) Abendgebet. (8) 


In mir ein Staunen, Fragen, Garen: 

Wen suchst du oben in den Spharen? 

An Gott zu hangen, mein Verlangen — 
Dai Seel’ und Leib schon bei ihm wiren! 


— Ot — 


Er ist mir Wonne, Lebenssonne, 

Ich schmelze, denk’ ich sein, in Ziahren! 
Was, bis ich seinen Preis gesungen, 
Kann Lust, kann Freude mir gewahren? 


d) Buf gebet. (9) 


Wie magst du erheben 
So stolz deinen Blick? 
Ist Staub ja dein Leben, 
Ein Hauch dein Geschick! 


Wir gleichen dem Wurme: 
Im schlammigen Moor; 
Wir sind wie im Sturme 
Ein schwankendes Rohr. 


Das Grab bald umringet 
Die tobende Brust, 
Und Moder verschlinget 
Die irdische Lust. 


Dem Leben folgt Trauer, 
. Der Siinde folgt Schmach, 
Dich rufet der Reichtum 
Im Grabe nicht wach. 


Drum prife, bedenke 
Dein irdisches Streben, 
Und leite und lenke 
Den Willen:im Leben! 


Die Lose sind nichtig 
Des Menschen hienieden, 
Die Bliite nur flichtig 
Der Freude beschieden. 


O, besser, du warest 
Gar niemals geboren, 
Als daf§ dich das Leben 
Zum Grame erkoren! 


Wie willst du dich briisten 
Mit nichtigem Tand, 

Da all dein Geliisten 

Dem Moder verwandt. 


Jetzt bliihet dein Wesen 
Vom geistigen Schimmer, 
Wie bald wird verwesen 
Das Schéne auf immer! 


Die irdischen Gaben, 
Voll Schimmer und Duft, 
Nicht kénnen sie laben 
Den Waller zur Gruft. 


Die Giiter, im Sterben 
Sie bleiben zuriick; 
Die Erben verderben . — 
Das fliichtige Glick. 


Und doch ist zur Tugend 
Wie tot dein Verlangen! 
Das Alter, die Jugend 
Im Irrsal befangen! 


Wie wirst du bereuen, 
Da alles vergebens 

Und méchtest erneuen 
Die Bliite des Lebens! 


Drum auf nun zu Taten! 
Auf, da es noch Zeit! 
Seid immer zu Saaten 


Der Tugend bereit! 


Erhebet die Hande, 

Die Herzen, den Blick, 
Da®B er von uns wende 
Ein feindlich Geschick! 


O Herr du der Welten, 
In ewiger Huld, 

Nicht wolle vergelten 
Den Deinen die Schuld! 


Laf& werden den Armen 
Nur Liebe zuteil, 

Und tibe Erbarmen 
Zum ewigen Heil! 


e) Zum Verséhnungstage. (10) 


Vergifi dein Klagen, 

‘ Wogendes Herz, 

Warum verzagen 

Ob irdischem Schmerz? 

Ruhet die Hiille, » 

Gebettet im Staub, 

Alles ist stille, 

Der Vergangenheit Raub. 

Du aber muft zittern 

Vor dem Tode, dem bittern, 

Ewiger Geist! 

Ob es dir niitze, 

Ob es dich schiitze, 

Sollst du ihm nahn, 

Deiner Werke Lohn zu 
empfahn! 


Warum voll Angst 
Schaudernd du bangst, 
Kummerumhiillt, 

Um das Erdengebild’? 


Der Geist entfleucht, 

Der Leichnam schweigt. 

Von all deiner Habe 

Folgt nichts dir zum Grabe, 

Treibt es dich fort 

Mit Vogelschnelle zum 
Friedensort. 


Was frommet die Trauer 
Im Land sonder Dauer? 
Herrschaft, Gepringe — 
Qual wird’s und Enge, 
Schimmerndes Heil — 
Totender Pfeil; 
Tauschung — die Pracht, 
Liige — die Macht, 
Zerrinnet, zerstaubt, 
Und anderen bleibt, 
Was dir gebliiht, 

Du dir ermiht. 
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Das Leben — die Rebe, 
Ein Winzer der Tod, 

Auf jeglichem Schritte 
Lauernd er droht. 

Drum raffe dich auf, 
Suche den Herrn! 

Rasch ist des Tages Lauf, 
Und das Ziel — so fern! 
Seele voll Ligen, 


Wie die Taube, die scheue, 
Erzittre voll Reue. 

Stets sorge hienieden 

Um der Ewigkeit Frieden. 

In jeglicher Weil’ 

Such ewiges Heil. 

In Tranen zerflieBe, 

Im Gebete ergiehe 

Dein Herz Ihm im stillen, 


Und tu seinen Willen. 

Dann werden die Engel des 
Friedens dein warten, 

Und hin dich geleiten zum 
himmlischen Garten. 


Laf{ dir geniigen 
Trockenes Brot! 
Vergifi deinen Kummer, 
Und — fiirchte den Tod! 


f) Lebensweisheit. (9) 


Willst sicher du durchs Leben wandeln, In Ungliick ruhig 
und Gefahr, Sei fest im Wollen wie im Handeln, In Wort und 
Tat besonnen, klar. 

Bis du im schweren Erdenwallen Gestirkt den Geist zum 
frohen Ziel, Bis du mit mutgestihltem Herzen Besiegt das ir- 
disch-eitle Spiel. 

_ Die Worte merk’, die inhaltschweren, Der strengen Weisheit 
milden Spruch, Den Spruch, der schwer ist zu erkliren, Im 
ratselhaften Lebensbuch: 

Im Gliicke froh und stark im Leiden, Geduldig mit den 
Toren sein, Den Sinn in klare Worte kleiden, Das Leben in 
des Himmels Schein; 

Die Erde als den Weg beachten, Der in das wahre Leben 
fiihrt, Die Sternenwelt als Schmuck betrachten, Womit die 
Ewigkeit sich ziert; 

Dem Menschen Mensch und Bruder bleiben, Wenn schwer 
auch lastet seine Schuld, Sich selbst mit harter Strenge rich- 
ten, Doch andre milde, mit Geduld. 

Und Gottes Wege nicht verkennen, Wenn sie der Mensch 
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auch nicht begreift, Das Schlechte schlecht mit Namen nen- 
nen, Bevor’s zur gift’gen Frucht gereift; 

Zu schaffen treu im kleinen Kreise, Wie still der Keim im 
Erdengrund, Auf daf erbliihe sicher, leise, Was du vertraut 
der treuen Stund’.. 

Das Gute, Wahre nicht erstiirmen Und nichts verachten, weil 
es alt; Und Héhen nicht auf Héhen tiirmen, Kolofs zu werden 
mit Gewalt. 

So sei dein Leben, sei dein Handeln! Von deinem Herzen 
still bewacht, Kannst sicher du durchs Leben wandeln, Bis deine 
Sendung du vollbracht! — 


VI. Mose ibn Esra. 


(1070—1138 in Granada; auch Hassallach — Bufdichter genannt.) 


1. Selbstbekenntnis. (10) 
Vor Gott erzittr’ ich angstbedeckt, 
SchlieSt sich das Auge, Qual mich weckt. 
Er ruft, und Scham erfillt mein Angesicht, 
Geriistet steht der Herr zum Weltgericht. 


Erzitternd schaur* ich vor des Rufs Gewalt, 

Der fragt: Wer ist in Gottesfurcht gewallt? 

Voll Siind’ und Schuld — wie kénnt’ ich mich vermessen: 
Da ich des Tags der Rechenschaft vergessen? 

Drum strémt das Auge Tranenflut, 

Drum wiihlt im Innern Fieberglut. 


Weil es der Mensch, dai jeder Schritt und Gang 
 Gezahit ist, den er tut sein Leben lang? 

Bedenket er, daf} all sein Tun und Uben 
- Mit ehernem Griffel tief ist eingeschrieben? 

Daf} seine Richter, seiner Zeugen Schar 

Fiir ihn ist aufgestellet immerdar? 

An jenem Tag, da Elternliebe ligt, 

Wenn seiner Freunde Treu ihn triigt, 

Wenn kummermiid’ sein Dasein er erfillt, 

Thm alles deucht ein Traumgebild? 


ee ER lowe 
Ein Hauch nur ist der Mensch und all sein Streben, 
Gleich einem schwanken Schatten flieht sein Leben, 
Gleich eines Vogels Flug stiirmt er dahin, 
Und seine Jahre ohne Schwingen fliehn. 
Und was er birgt in seinen Zimmern, 
Verwitternd sinkt es ein zu Triimmern; 
Nur seiner Werke Lauterkeit 
Gibt ihm’ zum Grabe das Geleit, 
Und von dem Thron der Straf’ und Schuld ' 
Erhebt sich Gott zum Thron der Huld. 


2, Zum SchluBgebet des Verséhnungstages. (11) 


Der du in heil’gem Glanz thronst iiberm Kreis der Erde, 
O Herr! in dessen Aug’ wir Miicken gleichen, 

O sei mein Lied dir wert, mehr als der Schmuck der Erde, 
Des Sanges Wort, das wir als Spende reichen, 

Der Tranenstrom, der flieft, betau’nd die Erde, 

Um auszuléschen meiner Siinden Zeichen. 

Den ganzen Tag stehn wir vorm Herrn der Erde, 

Vom Morgen bis zum Sternenglanz, dem bleichen. 


VII. Jehuda Halevi. 


(1085—1145. Der gréfte hebraische Dichter des Mittelalters und bedeuten- 
der Philosoph; geb. in Kastilien, lebte in Lucena, Granada, Toledo und Cor- 


dova und wanderte um:1141 nach Palastina aus.) 


Dichtungen. 
1. Welt. 
a) Lebensregeln. (8) 
Klugheit. 
Sei froh im Freundeskreis, 
Gib nie dem Schmerz dich preis; 


Sei weisester im Rat, 
Der zu gewinnen weil; 
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Zu edel nicht, zu schlimm, 
In keinem Ding zu heifi — 
Was gut, was dir erwiinscht, 
Erfiillt sich solchem Fleif. 


b) Ratsel. (6) 
Wollt lernen ihr die Freundschaft kennen? 
So kommt, wir machen es euch kund: 
Wir schneiden durch, was uns will trennen — ° 
Und unverletzt bleibt unser Bund. 


(Schere) 
Ein Auge hat’s und ist doch blind — 
Die Menschen sein bendtigt sind; 
Es schafft Gewander, weit und grofi, 
Und geht doch selber nackt und blof. 
(Nahnadel) 


Kennst du das Ding, das ohne Augen weint? 

Froh ist die Welt, wenn tranend es erscheint; 
Doch will sein Zahrenstrom nicht reichlich fliefen, 
Dann sieht man Menschen Trdanen, ach! vergiefien. 


(Regenwolke) 
Ohn’ Leben wird es nackt und blo& 
Begraben in der Erde Schof; 
Im Grabe fangt’s zu leben an 
Und steigt empor, schén angetan. 
(Weizenkorn) 


c) Freundschaft. (14) 


Viele schon in meinem Herzen schufen 

Sich ein Heim: — Du sollst der Beste sein; 
Wird mein Herz dereinst die Freunde rufen, 
Sein Berufener bist du allein. 


Wenn ich itiber aller Sterne Schimmer 
Dann das Herz erhebe zu dem Firn, 
Find ich tiberm hohen Himmel immer 
Hoher noch und stolzer deine Stirn. 


Dehnend dann, um deine Kraft zu fassen, 
Dieses Herze weit und weiter dringt, 

Bis es grenzenlos dahingelassen 
Rauschend aus der Erdensphire springt. 


Staune nicht ob meines Herzens Schofe, 
Daf du ihn so tief, so grofs empfandst: 
Mich la staunen, dai du dieses grofe, 
Dieses Herze so erfiillen kannst. 


d) Seesturm. (14) 


I. 


In Wolkenraumen 
Dort richtet er, 
Der Gnaden Saiume 
Wallen aufs Meer. 


Der Mensch alleine, 
Wenn Gott ihm fehlt, 
Dient er dem Scheine, 
Vom Trug beseelt. 


Aus Alltagsgriiften 
Steht froh er auf, 
Eilt tibers Meer 
Den Heldenlauf. 


Doch ach, in Banden 
Der Schuld gefiaillt, 
Muf dstlich landen, 
Wer westlich hilt. 


Und er gesteht: 
Nicht seine Kraft 
Weist ihm den Weg 
Der Wanderschaft. 


Dann muf verzagen 
Das arme Herz 

Und klagen und fragen 
In Angst und Schmerz: 


Vor dir, dem Einen, 
Wo soll ich ziehn? 
Wohin vor deinem 
Geiste fliehn? 
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Wie donnernde Rader rasen die Wogen 

In michtigem Sturz tibers brausende Meer, 

Es finstert der Himmel, von Wolken umzogen, 
Es schaumen die Fluten dahin und daher. 


Da hebt sich der Abgrund und steigt in die Liifte, 
Sein Brillen bis hoch an die Wolken hallt, 

Es kochen die Tiefen, es schreien die Griifte, 
Und keiner bindigt die tolle Gewalt. 


Es sinken die Helden! Die Stiirme zerjagen 
Zu Bergen und Talern den donnernden Schlund: 
Turmhoch das Schiff in die Lifte getragen 
Saust es hinab in den gahnenden Grund. 


Da suchen die Augen nach Schiffern und Knechten: — 
O schweige mir, Herz, und hoffe auf ihn, 

Der einst uns an Moses gewaltiger Rechten 

Durch. Schliinde des Meeres liefS ruhevoll ziehn. 


So ruf’ ich ihn an, den Herrn aller Herren! 

Und fiirchte nur eins: Meiner Siinden Gewalt. 

Ach, wenn sie nur jetzt nicht den Weg mir versperren, 
Nur jetzt nicht mein Jammern, mein Flehen verhallt! 


3. 


Ha, das Meer! Wie rast es wieder! 

Ha, der Ost! Wie schmettert er nieder 
Machtig den stolzen zedernen Mast! 
Schiittet herab den Sturm seiner Grimme, 
Daf sich der Nacken der Stolzen kriimme, 
Und der Schiffsherr zitternd erblaft. 


Kraftlos hingen dem Maste die Schwingen, 
Kann sie nicht heben, weiter zu dringen, 
Feuerlos siedet die Flut im Féhn. 


O wie verzweifeln die Herzen und stdhnen, 


Da sie die Ruderer hilflos frénen 
Und die Ruder sinken sehn. 


Armer Schiffsherr, Steuermann schlechter; 
Dumme Ruderer, blinde Wichter, 

Wo, wo ist nun euer Mut? 

Trunken tanzt das Schiff im Winde 

Und verschleudert an die Griinde 

Alle euch als feiles Gut. 


Seht, schon regt der Leviathan die Flossen, 
Kommt durchs tosende Meer geschossen, 

Ruft wie ein Braut’gam die Gaste zum Schmaus 
Und das Weltmeer mit gierigem Munde 
Schlingt seine Beute zum untersten Grunde: — 
Alles verloren, alles aus! 


4. 
Nun schmachtet nach den 
Héhen 
Zu dir mein Augenpaar 
Und bringet dir mein Flehen 
Als ernste Gabe dar. 


Nun zittr’ ich meiner Zeiten Der Jordanwunderzeiten 


Und bebe, wo ich bin, Erfreu’ sich meine Brust, 
Wie Jona mu ich breiten | Das Herze mag sich weiten 
Die Arme nach dir hin. Als wie von Edens Lust, 
La mich ans Schilfmeer Bis es zu ihm getragen, 
denken Der Bitteres versiifst, 

Und traumen immerzu, Und der des Grimmes Tagen 
La®& mich die Sehnsucht Als Tag der Hilfe griifit. 

. senken 


Im Liede nun zur Ruh’! 
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Ja, meine Augen hellen Und endlich auch sein Toben 

Zu ihm sich himmelan: Uns Menschenkindern frommt, 

Er legt durch Meer und Da Winter uns und Sommer 
Wellen Aus seinem Odem kommt. 


Uns eine sichre Bahn. 


5. 


So hat er seinen Zorn gewandt 
Vom niedern Sohne seiner Magd, 
Befreite aus dem Totenland 

Die arme Seele, die verzagt. 


Nun eilen schon die goldnen Hoh’n 
Hernieder auf den wilden Grund 
Und bringen den erregten Seen 
Hinab den schénsten Friedensbund. 


Da schweigt denn ganz der Schreckenslaut, 
Es ruht wie Ol das wilde Meer, 

Und keiner bebt und keinem graut, 

Und Freudenstimme rings umher. 


An die verzagten Herzen dringt 
Der Liebe Engelstimme schon, 

Thr Schreiten aus den Hohen klingt, 
Ein -tief geheimnisvoller Ton. 


So wird die Botschaft ausgesandt 

Dem Volk, das lang im Joche rang, 
Und das so hart des Drangers Hand, 
Des Leides Faust in Ketten zwang. 


Du wildbewegtes Volk der Wahl, 

Du gleichst dem Schiff in Sturmesnot, 
Doch naht gewifi auch dir einmal 

Das liederweckende Gebot: 


Be BN ses 


»Heraus, heraus aus finstrer Nacht, 
O liebes Kind, zum Sonnenfirn, 
Sieh, Gottes himmelhohe Pracht 
Strahlt herrlich tiber deiner Stirn!‘‘ 


2. Gott und Israel. 
a) An Gott. (14) 


Du Quell’ des wahren Lebens, 
Wie lauf’ ich nicht nach dir? 
Hab alles aufgegeben; 

Das irre, wirre Leben, 

Was ist es mir? 


Nur dich, nur dich zu schauen, 
Sehnt meine Seele sich: 

Vor dir nur will ich beben, 
Kenn’ keine Kraft im Leben 
Als deine, Herr, als dich. 


K6énnt’ ich im Traum dich finden, 
Wie gerne schlief ich ein: 

Wollt’ nimmer auferstehen, 

Nein, schlafen, traumen, sehen — 
Und stille sein. 


Ko6énnt’ dich im Herzen schauen 
Dein armes Erdenkind: — 

Hatt’ ich dich nur da drinnen, 
So jauchzte all mein Sinnen, 


Und gerne war’ ich blind! 


b) Nachts. (15) 


Jiingst weckten mich Gedanken dir zu eigen 
Und liefien schau’n mich deiner Gnaden Reigen. 
Hell lehrten sie, wie dein Gebild, die Seele, 


Mit mir verflochten — Wunder, nie zu schweigen! 


Se (Bhs 


Und sah mein glaubig Herz dich nicht, als hatt’ es 
Gedurft sich mit am Sinai erzeigen? 

Dich sucht’ ich in Gesichten, und yorbei zog 

Dein Glanz, in Wolken mir herabzusteigen. 
Aufscheuchte da mein Sinnen mich vom Lager, 
Vor deiner Herrlichkeit mich, Herr, zu neigen. 


c) Ereignis. (15) 
Die Spharen des Himmels sahn dein Glanzen, da schwanken sie. 
Die Wogen des Abgrunds, als du auszogst, still sanken sie. 
Und wie soll’n die Seelen stehn, dort wo dein Geheimnis haust, 
‘Wo Feuer durch Felsen schligt, dafi flammend zerschwanken sie! 
Doch stark wird ihr Herz durch dich, wofern du sie stark nur 

machst, 

Da®BS folgend den Geistern, die dein Sein schauen, danken sie. 
Drum Lob aller Seelen steig’ zu dir auf, o Herregott, 
Denn Lobworte finden dich, den prachtig umranken sie. 


d) Morgengebet. (14) 


Bevor du mich geschaffen, 
Hast du mich schon gekannt. 
Ich wei, du wirst mich halten, 
 Solang dein Geist wird walten 
In meiner Seele Land. 


Kann gehn ich, wenn dein Winken 
Mich an die Stelle zwaingt? 

Kann ich denn bleiben stille, 
Wenn mich dein heil’ger Wille 
Mit Machten vorwarts drangt? 


Was kann ich denn noch sagen? 
Mein Denken ist bei dir; 

Was ist denn all mein Wandeln, 
Was ist mein Tun und Handeln, 
Bist du nicht tiber mir? 


Seer eis 


Ich kann dich ja nur suchen: 
Und du: — Zur Gnadenzeit 
Erhére mich in Milde, 

Und mach zu einem Schilde 
Mir deine Huld bereit! 


Erwecke mich am Morgen 
Und mache mich recht wach, 
Daf ich in frohen Weisen 
Hinwalle, hochzupreisen 
Dich unter deinem Dach! 


e) Israel lebt ewig. (14) 


Sonn’ und Mond im Wechsel der Geschlechter, 
Tag und Nacht als ew’ge Wachter, 

So steht ewig Jakobs Same; 

Gottes Linke mag sie lassen, 

Gottes Rechte wird sie fassen: 

Ew’ges Volk, das ist und bleibt ihr Name. 


Ach, was fiirchten sie und zagen 

In den schlimm und schlimmern Tagen, 
Daf ihr Herz am Zweifel bricht! — 
Glaubt an euer ewiges Bestehen! 
Allsolang nicht Tag und Nacht vergehen, 
Allsolang vergeht ihr selber nicht! 


f) An den Sabbat. (16) 


Reicht mir den Kelch zur Liebesfeier, 
Gruff, Sabbat, dir, du lieber, treuer! 


Sechs Knechte sind die Wochentage. 
Werd’ ich auch matt von ihrer Plage, 
Sie sind mir leicht, ich dulde, trage, 
Weil Sabbat mir so wert, so teuer. 


°3 Hoxter, Quellenbuch 


Bae |e 
Sobald am ersten ich beginne 
Auf Sabbat hin ist’s, daf8 ich sinne; 


Was von der Arbeit ich gewinne, 
Ist ja fiir Sabbats Segensscheuer. 


Sollt’ ich am Montag, Dienstag sorgen, 
Am Mittwoch, weil sein Licht verborgen? 
Mocht’ neidisch doch die Sonne borgen 
Des Sabbatsstrahles heil’ges Feuer. 


Der fiinfte:schon ruft Heil mir zu: 

Ja, morgen wird dir Geistesruh’, 

An Gottes Tisch ein Gast bist du, 

Frih Knecht noch, abends doch ein_ Freier! ‘‘ 


Drum hoch der sechste mich erfreut, 
Naht eilig ja der Ruhe Zeit! 

Trifft mich an ihm noch hartes Leid, 
Der Abend deckt’s mit sanftem Schleier. 


Es dammert! Mir ist’s hell und licht, 
Ich schau’ des Sabbats mild Gesicht, 
Bringt Kuchen, haufet siiSe Friicht’, 
Dem trauten Freund erkling’ die Leier! 


Reicht mir den Kelch zur Liebesfeier, 
Gru, Sabbat, dir, du lieber, treuer! 


g) Zum Verséhnungstag. (8) 


Schlafer, auf, erwache! 
Torheit la8, du Tor! 
Blick aus triiber Lache 
Hoch zum Himmelstor! 
Liebesglut entfache 
Gleich der Sterne Chor — 
Schlafe nicht und rufe laut zu Gott empor! 


3* 


‘ysis oR aoe 


Sieh, in blauen Zelten 

Wie als Liebespfand 

Dort sein Arm die Welten 
Vaterlich umwand. 

Stern’ in Reih’ sich stellten, 
Ring an seiner Hand. 
Zittere, will er schelten! 
Hoffe, wer ihn fand! 

Wenn in Gliickes Flor 

Sich dein Herz verlor, 
Schlafe nicht und rufe laut zu Gott empor! 


Auf! stets zu betreten 
Jener Bahn bereit, 

Denen, was sie flehten, 
Herzenslauterkeit, 

Denen Nachte Beten, 
Fasten Tageszeit; 
K6nnen, Gott zu eigen, 
Stets vor ihm sich zeigen, 
Und ihr Pfad ein Steigen 
Aus der Nacht hervor — 
Und du schlafst? o rufe laut zu Gott empor! 


Will, entflammt dem Staube, 
Weisheit Mensch, der Wicht? 
Gleicht, dem Tod zum Raube, 
Er dem Tiere nicht? 

Weisheit sei ihm Glaube, 
Innres Seelenlicht. 

Das ist Vollgeniige, 

Augenlust nur Liige; 

Solche Geistesfliige 

Dringen aufwarts vor, 

Drum schlafe nicht und rufe laut zu Gott empor! 


Te bee eee 


Glaub’ ein héchstes Wesen! 
Will es, ist’s vollbracht; 
Leben und Verwesen 

Steht in seiner Macht; 
Lasse, wer’s erlesen, 

Trug und Niedertracht. 
Wann und wo nicht denke, 
Hier ins Dort versenke, 
Ganz und ehrlich schenke 
Gott sich, wer ihn kor. 
Schlafe nicht und rufe laut zu Gott empor! 


3. Zion. 
a) Zwischen Ost und West. (15) 


Mein Herz im Osten, und ich selber am westlichsten Rand. 

Wie schmeckte Trank mir und Speis’! wie? dran Gefall’n je 
ich fand? 

Weh, wie vollend’ ich Geliibd’? wie meine Weihung? da noch 

Zion in roémischer Haft, ich in arabischem Band. 

Spreu meinem Aug’ ‘alles Gut spanischen Bodens, indes 

Gold meinem Auge der Staub drauf einst das Heiligtum stand! 


b) Sehnsucht nach Jerusalem. (17) 


Du schéne Stadt, du Lust der Welt, 
Du einst des Kénigs Stadt genannt! 
Wie sehnet sich zu dir mein Geist 
Hier aus dem fernen Abendland. 


Mein Busen wogt, mein Herz ergliiht, 
Gedenk’ ich der vergangenen Zeit, 
Ach, daf8 zerstért ist deine Pracht, 
Ach, daf} dein Tempel ist entweiht! 


O hiiben Adlerschwingen mich 
Und fihrten mich zu dir, o Stadt, 
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Ich weinte, bis der Tranen Flut 
Den heil’gen Staub gesittigt hat. 


Nach dir, nach dir verlange ich, 

Ob auch dein Kénig nicht mehr thront, 
Ob auch, wo Gileads Balsam flof, 

Nun Otter haust und Schlange wohnt. 


Liebkosen mécht’ ich jeden Stein 
Und pressen ihn an meinen Mund, 
Denn siiSer mir als Honig deucht, 
O Zion, dein geweihter Grund. 


c) Zionide. (7) 


Zion, hast du keine GriiBe fiir die armen, fernen Lieben, 
Die, zerstreut in allen Landen, inniglich dir treu geblieben? 
Uber Lander, iiber Meere griif’ ich dich mit stillem Sehnen, 
Und ich weine um dein Elend ungestillte, heifSe Tranen. 
O, dafS ich sie weinen kénnte dort in deinen heil’gen Hainen! 
Wie der Uhu schaurig klaget, wollt’ ich um dein Ungliick 
weinen. 
Doch wenn ich in sel’gen Traéumen schaue deinen Aufgang 
wieder, 
Sollen wie Triumphgesinge rauschen meine stolzen Lieder. 
Meiner Sehnsucht Schwingen tragen mich zu euch, ihr heil’gen 
Orte, 
Wo sich einst den frommen Vatern aufgetan die Himmels- 
pforte, 
Wo von Gottes heil’ger Nahe Erd’ und Himmel war umflossen, 
Wo nicht Sonne, Mond und Sterne, sondern Gott sein Licht 
ergossen, 
Meine Seele schwillt vor Sehnsucht nach dem Lande der Pro- 
pheten. 
Gottesstadt und Thron des Kénigs — jetzt von Fremdlingen 
zertreten, 
Pilgern mécht’ ich zu den Statten, wo den Sehern Gott erschienen, 
Pilgern mécht’ ich heiSen Herzens zwischen heiligen Ruinen, 
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DafS§ mein armes Herz gesunde — o, dafi ich doch Fliigel hatte, 
Auf der Sehnsucht Fliigeln eilt ich mit dem Sturmwind um 
die Wette, 
Um auf deinen heil’gen Boden hinzusinken mit Entzticken, 
Jeden Stein der Heimaterde an mein gliihend Herz zu 


driicken, 
Deinen lieben Staub zu kiissen. — Und mit heil’ger Inbrunst 
weilte 
Ich am Grab geliebter Ahnen, heil’gen Schauers voll; dann 
eilte 


Ich durch deine griinen Walder, iiber Berge, iiber Auen, 
Bis am letzten Saum des Landes ich den heil’gen Berg 
diirft schauen, 
Wo die beiden grofien Lichter, die der Wahrheit Licht dir gaben, 
Deine Sterne, deine Fiihrer: Mose, Aaron ruh’n begraben. 
Schlirfen mécht’ ich deine Quellen, atmen deine wonn’gen Liifte, . 
SiiBer als der Seim des Honigs, késtlicher als Balsamdiifte. 
Wo dein Heiligtum einst ragte, das in Triimmer, ach, gefallen, 
Inbrunsttrunken wollt’ ich barfu®B, wollt’ ich arm und nackt 
: dort wallen, 
Wo die Gotteslade wohnet, mit den Cherubim geschmiicket; 
Unnahbar ruht sie verborgen, jedem Menschenaug’ ent- 
riicket. 
Meinen Schmuck vom Haupte reifien, fluchen mécht’ ich wild 
. den Zeiten, 
Da in frevlem Land geschindet wurden deine Gottge- 
weihten. 
Speis’ und Trank ist mir zuwider und vergillt ist jede Freude, 
Wenn ich deine stolzen Lowen seh’ zerfleischt von roher 
Meute. 
An dem siifien Licht des Tages mag ich nimmer mich erlaben, 
Wenn um deiner Adler Leichen gierig krachzen wilde Raben. 
Ausgekostet bis zur Neige hab ich dich, o Kelch der Leiden, 
Ubersatt ist meine Seele, voll von deinen Bitterkeiten. 
Denke ich, Samaria, deiner, wird mein Trank zum _ bittern 
Wermut, 
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Denk’ ich dein, zerstértes Zion, tiberkommt mich Todes- 
_ schwermut. 
Zion, Krone aller Schénheit, Lebensquell von Lieb’ und Segen, 
Alle -Herzen deiner Lieben schlagen liebend dir entgegen. 
Deine Freuden, deine Leiden wie die eigenen empfindend, 
Unter deinen Ungliicksschligen wie in eigner Qual sich 
windend, 
Diirsten die von dir Entfernten, der zerstreute Rest der Herde, 
Sehnsuchtsvoll und heimattrunken hin nach deiner heil’ gen 
Erde. 
Thren Blick nach deinen Toren, beugen sie ihr Haupt im Beten, 
Thre glithend heil’ge Sehnsucht brennt, den Boden zu be- 
treten, 
Wo zum lichten Ather ragen deine himmelhohen Palmen, 
Wo die Liifte rings erklingen von dem Klang der heil’gen 


Psalmen. 
Babels und Agyptens Weisheit — Wahn und Trug — wie bald 
zunichte 
Wurden sie vor deiner Wahrheit, deinem hehren Gottes- 
lichte. 


Deine Seher und Gesalbten, deine Sanger, deine Weisen, 
Welches Volk und Land auf Erden kann dir ihren Ruhm 
entreiSen? 
Volker fliehn, Geschlechter schwinden, sinkend in das Grab 
der Zeiten, : 
Du allein, der Wahrheit Zeuge, ragst in alle Ewigkeiten; 
Denn dich hat die Gottheit selber auserwahlt, darin zu thronen. 
Selig, wem das Heil geworden, seinem Gott so nah zu 
wohnen! 
Selig, wer mit trunknem Auge harret, schauet, froh erlebet, 
Wie aus triber Sturmnacht wieder sich dein Morgenrot 
erhebet, 
Wie dir bliihende Geschlechter wieder froh entgegenwallen, | 
Und von jungem frohem Gliicke deine Fluren widerhallen. 
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Philosophie. 
Kusari (Der Chazar). (18) 
a) Der Glaube an den Gott der Vater. (1. Buch.) 


(Nachdem der Chazarenkénig die Auseinaridersetzungen des 
Philosophen, des christlichen und des islamitischen Priesters 
vernommen, sagte er:) Ja, nun sehe ich mich doch gezwungen, 
die Juden zu fragen, weil sie der Uberrest der Israeliten sind. 
Denn ich sehe, da sie selbst der Beweis und die Stiitze dafiir, 
sind, daf& Gott ein Gesetz auf Erden hat. — Dann rief er einen 
jiidischen Rabbi und befragte ihn tiber seinen Glauben. 

Dieser sagte nun zu ihm: Ich glaube an den Gott Abrahams, 
Isaaks und Israels, den, der die Israeliten mit Zeichen und 
Wundern aus Agypten gefiihrt, ihnen in der Wiiste Speise ver- 
schafft und ihnen das Land (Palastina) gegeben hat, nachdem 
er sie unter Wundern das Meer und den Jordan hat iiberschreiten 
lassen, an den, der Moses mit seiner Lehre, dann Tausende von 
Propheten gesandt hat, die zur Befolgung seiner Lehre mahnten, 
Verheifiungen denen gaben, die sie beobachteten, und Strafe 
androhten denen, die ihr widerstrebten. Wir glauben an alles, 
was in der Tora enthalten ist, und das bedarf einer weitlaufigen 
Behandlung. 

Al-Chazari: Ich hatte eigentlich die Absicht, keinen Ju- 
den zu fragen, weil ich ihren herabgekommenen Zustand und 
ihre mangelhafte Urteilsfahigkeit kenne; denn das Elend hat 
ihnen nichts Riihmenswertes tibriggelassen. Aber warum hast 
du, o Jude, nicht gesagt, dafi du an den Schépfer. der Welt, 
ihren Ordner und Leiter glaubest, an den, der dich erschaffen 
hat und ernahrt, und dergleichen Satze, wie sie ja jeder zum 
Beweise vorbringt, der eine Religion bekennt und der um ihret- 
willen der Wahrheit und Rechtlichkeit nachstrebt, um dem 
Schépfer in dessen Weisheit und Gerechtigkeit ahnlich zu 
werden? 

Der Rabbi: Das, was du aussprichst, ist die spekulative 
(durch Nachdenken erschlossene) Religion, zu der die Betrach- 
tung hinfihrt und die vieles (Zweifelhafte) enthalt. Befrage 
einmal die Philosophen dariiber, und du wirst sie keineswegs 
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tiber eine Handlung und einen Glauben in Ubereinstimmung 
finden. Denn das sind Behauptungen, fiir die einige Be- 
weise méglich sind, von denen manche zufriedenstellen, andere 
nicht einmal geniigend, geschweige beweiskriftig sind. 

Al-Chazari: Was du jetzt sagst, Jude, erscheint mir 
passender als der Anfang, und ich wiinsche, da du fortfahrest. 

Der Rabbi: Der Anfang meiner Rede ist aber der Beweis, 
und zwar von einer Deutlichkeit, welche Beweis und Zeugnis 
unnétig macht. 

Al-Chazari: Was heifit das? 

Der Rabbi: Gestatte mir einige Vorbemerkungen, da ich 
sehe, wie du meine Worte verachtest und gering hiltst. 

Al-Chazari: Gib deine Vorbemerkungen, und ich will 
héren. 

Der Rabbi: Wenn man dir erzihlte, da der Beherrscher 
von Indien ein ausgezeichneter Mann ware, der es verdiente, 
daf} du ihn verehrest und seinen Namen preisest und seine Taten 
vermége dessen erzahlest, was du etwa von der Gerechtigkeit 
seiner Untertanen, von ihren guten Eigenschaften und der Red- 
lichkeit ihres Handels und Wandels gehért hast, wirdest du 
dich dann dazu verpflichtet halten? 

Al-Chazari: Wie sollte mich das binden, wihrend ich 
doch zweifeln mu, ob die Redlichkeit der Bewohner von In- 
dien in ihrem Wesen liegt, auch wenn sie keinen Kénig hatten, 
ob sie ihre Redlichkeit ihrem Kénig verdanken oder ob beides 
zugleich der Fall ist? 

Der Rabbi: Wenn aber sein Gesandter zu dir mit Ge- 
schenken kime, von denen du weift, dafS sie nur in Indien in 
des Kénigs Schléssern vorhanden sind, und er brichte ein Schrei- 
ben, welches offenbar von ihm selbst herriihrt, dabei Heilmittel, 
die dich von deinen Krankheiten befreien und deine Gesundheit 
erhalten . . . wiirdest du dich dann verpflichtet fihlen, ihm zu 
gehorchen? 

Al-Chazari: Gewif! dann wiirde auch der alte Zweifel 
von mir weichen, ob die Inder einen Kénig haben oder nicht, 
und ich wiirde auch eingestehen, dafi seine Herrschaft und sein 
Wirken mit mir in Berithrung gekommen sind. 
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Der Rabbi: Wenn man dich nun tiber ihn fragte, wie 
wirdest du ihn beschreiben? 

Al-Chazari: Mit Eigenschaften, die mir vollkommen klar 
gewesen sind; auf diese wiirde ich die mir noch zweifelhaften 
folgen lassen, die mir aber durch jene auch klar wiirden. 

‘Der Rabbi: In dieser Weise habe ich dir auf deine Frage 
geantwortet, und in derselben Weise fing Moses seine Rede 
vor Pharao an, indem er zu ihm sagte: ,,Der Gott der Hebraer 
hat mich zu dir geschickt’‘; er meinte den Gott Abrahams, 
Isaaks und Jakobs. Denn Abraham war den Vélkern wohl be- 
kannt, und der géttliche Einfluf teilte sich ihnen mit, sorgte 
fiir sie und verrichtete ihnen Wunder. Aber nicht sagte er zu 
Pharao: ,,Der Herr des Himmels und der Erde‘, noch ,,mein 
Schépfer und der deine hat mich geschickt‘‘. Ebenso fing Gott 
seine Rede zur Versammlung der Israeliten an: ,,[ch bin der 
Gott, den du anbetest, der ich dich aus dem Lande Agypten 
herausgefiihrt habe’, aber er hat nicht gesagt: ,,der Schépfer 
der Welt und euer Schépfer’. Ebenso nun habe auch ich, o 
First der Chazaren, begonnen, da du mich tiber meinen Glau- 
ben befragt hast. Ich habe dir geantwortet, wie ich mufste und 
ganz Israel muf}, das dies erst durch eigene Anschauung, dann 
durch die ununterbrochene Uberlieferung kennengelernt hat, 
welche der eigenen Anschauung gleichkommt .. . 


b) Israel, das Herz unter den Vélkern (2. Buch). 


Der Rabbi: Israel ist unter den Vélkern wie das Herz unter 
den Gliedern, es ist das krankste yon allen und zugleich das ge- 
siindeste. 

Al-Chazari: Erklare dich deutlicher. 

Der Rabbi: Das Herz ist bestandig allerlei Krankheiten 
ausgesetzt, von denen es oft heimgesucht wird, wie Trauer, Be- 
angstigung, Zorn, Rachsucht, Feindschaft, Liebe, Ha und 
Furcht; sein Temperament wechselt und verandert sich bestin- 
dig, je nach dem Zustande von Zuviel oder Zuwenig, obendrein 
noch durch schlechte Speise, schlechten Trank, Bewegungen, 


eae ee 


kérperlichen Zwang, Schlaf, Wachen; alles das wirkt auf das 
Herz, wahrend alle tibrigen Glieder Ruhe geniefien. 

Al-Chazari: Jetzt wird mir allerdings klar, wie es das 
krankste von allen Gliedern ist, wie nun ist es auch das ge- 
stindeste? 

Der Rabbi: Ist es méglich, daB ein Stoff dort Oberhand 
gewinnt, aus dem eine Geschwulst, ein Krebs, eine Beule, 
Wunde, Schwiche, Atemnot entstehen, wie das bei anderen Or- 
ganen méglich ist? 

Al-Chazari: Das ist nicht médglich. Denn bei der gering- 
sten Spur wiirde der Tod eintreten, und das Herz fihlt bei sei- 
ner durch die Reinheit seines Blutes hervorgerufenen Feinfiih- 
ligkeit und seiner Kraftfiille die kleinste Ursache davon, stéSt 
sie daher von sich ab, solange es abzustofsen die Kraft besitzt. 
Andere Organe besitzen nicht dieses feine Gefiihl, bei ihnen ist 
demnach ein fremder Stoff méglich, aus welchem allerlei 
Krankheiten entstehen. 

Der Rabbi: Also seine Empfindlichkeit und sein Feinge- 
fiihl ziehen ihm diese vielen Krankheiten zu, sind gleichzeitig 
auch die Veranlassung, dafi sie sogleich, wenn sie aufzutreten 
anfangen, von ihm abgestofien werden, ohne sich festzusetzen. 

Al-Chazari: Allerdings! 

Der Rabbi: Der gittliche Einflu8 verhalt sich zu uns wie 
die Seele zum Herzen, und deswegen heifit es: ,,.Nur euch habe 
ich erkannt von allen Familien der Erde, darum will ich heim- 
suchen an euch all eure Siinden.“’ Das sind die Krankheiten. 
Die Gesundheit aber ist ausgesprochen in dem Worte der Wei- 
sen, ,,er vergibt die Siinden seines Volkes, die erste zuerst hin- 
wegfiihrend’. Denn er 1a®t unsere Siinden nicht tiber uns an- 
wachsen, bis sie durch ihre Menge unseren vdlligen Untergang 
herbeifiihren miiSten, wie er es bei den Emoritern getan hat, 
da es heift: ,,Denn noch ist die Siinde der Emoriter nicht voll" 
— er lief sie, bis ihre Siindenkrankheit sich tédlich in ihnen 
festgesetzt hatte. Wie nun das Herz in Grundwesen und Stoff 
rein und dermafen gleichmafiig zusammengesetzt ist, dafs die 
verninftige Seele an ihm haften kann, ebenso verhalt es sich 
mit Israel von seiten seiner eigentiimlichen wesentlichen Gestal- 
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tung. Und wie das Herz von den iibrigen Gliedern Krankheiten 
annehmen kann, von den Begierden der Leber, des Magens, der 
Zeugungsorgane, wegen ihrer schlechten Beimischungen, ebenso 
ist Israel, wenn es sich den Vélkern zuneigt, allerlei Krankhei- 
ten ausgesetzt. So heifit es: ,,Sie mengten sich unter die Heiden 
und lernten deren Werke.‘‘ Es kann dir nun nicht fremd vor- 
kommen, wenn in demselben Sinne gesagt wird: ,,Wahrlich, 
unsere Krankheiten tragt er und unsere Schmerzen, er nimmt sie 
auf sich.‘ Nun sind wir damit belastet, wahrend die Welt in 
Ruhe und Frieden lebt. Die Priifungen, die uns treffen, dienen 
dazu,. unseren Glauben zu befestigen, uns wirklich zu lautern 
und die Schlacken auszuscheiden. Denn wenn wir siindenrein 
sind, haftet die géttliche Einwirkung an der Welt. Du weift 
ja, dai die Urstoffe sich weiter entwickelten, so daf aus ihnen 
die Metalle, die Pflanzen, die Tiere, der Mensch, endlich das 
Kleinod der Menschheit hervorgingen. Alles hat sich wegen die- 
ses Kleinodes fortentwickelt, damit der géttliche Einfluf an 
ihm hafte; dieses Kleinod entstand aber wegen jenes héheren 
Kleinodes: der Propheten und Frommen. In dieser Weise stei- 
gert sich das Gebet: ,,Gib deine Furcht, Herr unser Gott, tiber 
alle deine Geschépfe“, dann ,,Gib Herrlichkeit deinem Volke“, 
endlich ,,die Frommen mégen es sehen und sich freuen“; denn 
sie sind das Kleinod des Kleinodes . 


VIII. Abraham ibn Esra. 


(Bedeutender Dichter und Bibelerklirer aus Toledo, geb. um 1092, fiihrte 
seit 1138 ein unruhiges Wanderleben in den Lindern Sitid- und West- 
europas, Nordafrikas und Vorderasiens und starb 1167 in Rom.) 


1. Gedichte. 
a) Pechvogel. (19) 


Es haben bése Himmelszeichen, 

Als ich geboren ward, auf mich gesehen. 
Gut, da ich nicht mit Kerzen handle, 
Sonst wiirde nie die Sonne untergehen. 
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Vergebens such’ ich nach dem Gliicke, 

Es tauschen stets mich meines Lebens Sterne, 
Ja handelt’ ich mit Sterbekleidern, 

Der Tod blieb ewig dieser Erde ferne. 


Eil’ ich friih ins Haus des Fiirsten, 
Heifit’s: ,,Spazieren fahrt er!“ 

Such’ ich ihn zur Abendstunde, 

Heifit es: ,,Ruh’ begehrt er!‘ 

Mich trifft’s gleich, ob er den Wagen, 
Ob er’s Bett bestiegen — 

Wehe mir, dem von Geburt an 


Stets die Sterne liigen. 


b) Einstund jetzt. (6) 


Die Kraft ist hin, 
Verwirrt der Sinn, — 
Die Wanderschaft 
Hat sie entrafft. 


Im Jugendglanz 

Wand ich den Kranz 
Anmutiger Lieder 

Ums Haupt der Briider. 


Wohin ich kam, 

Da unternahm 

Ich Geisteswerke 

Mit Kraft und Starke. 


Wenn ich es befahl, 
Ward Berg zu Tal, — 
Hin flogen die Rosse, 
Wie Blitzesgeschosse! — 


Nun aber liegt 

Mein Geist besiegt 

Und kann in den Noten 
Nur seufzend noch beten. 


Es durften die Eulen 
Mir Wunden erteilen. 
Und Buben sich rotten, 
Um meiner zu spotten. 


Die, auf gliicklichern Bahnen, 
Verleugnen die Ahnen 

Und pein’gen und quialen 
Die reineren Seelen. 
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c) Gesetzeslust. (8) 


Nur Gesetz 

Kann das Netz 

Dieser Welt zerreifien; 
Forsche drin 

Nur mit Sinn, 

Gottlich wirst du’s heifien. 
Unterweist 

Eigner Geist, 

Kommt’s, dafi je wer dringe 
Unverwirrt, 

Unbeirrt, 

Zum Beginn der Dinge? 


Das Warum 

Macht dich stumm, 
Schwinden alle Klarheit! 
Was Verstand 

Sich erfand, 

Wer verbiirgt da Wahrheit? 
Schlicht und schlecht, 

Tu, was recht, 

Alles wird dann eben; 
Gottes Bann 

Feit dich dann, 

Wird dich rings umschweben; 
Gottes froh, 

Lieb ihn so, 

Wie du liebst dein Leben. 


d) Gebet. (10) 


Im Schmerz und Leid sei du mein Hort, 
Du untadliges Gotteswort! 


Mein Glaube sei mir Lust und Labe, 
Und meine Lehre — Gut und Habe, 
Des Herrn Gebot — die schénste Gabe, 
Und immer neu in meinem Leben 


Will ich im Lied dein Lob erheben. 


Es weinten laut des Himmels Heere, 
Da aus der Hohe schied die Lehre, 

Es klagten bang der Engel Chore, 

Was soll die Reine, voller Huld, 

Im Munde des voll Siind’ und Schuld? 


Die Scharen bebten, als sie sahn 
Dein Wort, o Gott, sich ihnen nah’n, 
Und jauchzend hub die Lippe an: 
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Mit uns besiegle deinen Bund! | 
Wir horchen willig! Mach ihn kund! — 


Wie zeigt’ er sich in Wunderpracht, 

Als seine Schrift er uns gebracht! 
Drum preis’ ich jauchzend seine Macht. 
Doch was bin ich und was mein Preis 
Vor dem, der zog den Himmelskreis? 


Gott! Deiner Armen Ruf erhére, 
Stimmt er dir an, wie Himmelschére, 
Das Heilig, Heilig! dir, das hehre — 
In frommen Schauern zag und bang, 
Mit lautrer Lippe siiSem Klang! 


e) Preislied am Sabbat (8) 


Ein Preislied sing ich, 

Mein Lied dir, Herr! 

Den Geist hoch schwing ich, 
Hoch wohnt der Herr. 


Des Sabbats Wesen, 
Sein Volk erkannt’s, 
Da voll gewesen 
Der Schépfung Kranz; 
Wer ibn erlesen, 
Dem lacht sein Glanz, 
Freud’ ist er ganz, 

So will’s der Herr. 


Als heut erhoben 

Die Sonne sich, 

Die Lust von oben 

Ins Herz mir schlich, 
Und als zerstoben, 

Sie gestern wich, 

. Wie freut’ ich mich, 
Dein Geist kam, Herr! 


Der Feiertage 
Glanzt keiner so! 
Beim Festgelage, 
Wie scherzt man froh, 
Da Mih’ und Plage 
Dem Sinn entfloh, 
Fehlt irgendwo 

Der Dank dir, Herr? 


Wie lieblich gleitet 

Der Ton ins Ohr; 

Die Nacht schon breitet 

Den heil’gen Flor! 

Ihr all’ bereitet 

Euch wiirdig vor! 

Licht flamm’ empor, 
Heut herrscht der Herr! 
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Geht er — ihn segnen 
So Herr wie Knecht: 
Még’ uns begegnen 
Der tilgt, was schlecht, 
Wehrt den Verwegnen 
Und hilft zum Recht — 
Laut ,,Amen!* sprecht, 
Tu’s, tu’s, o Herr! 


2. Bibelexegese. 
a) Kommentar, zu, IL* BM. 20,.3) (21) 
Das zweite Wort. 


V. 3. ,,Du sollst keine anderen Gétter haben.‘‘ Die Abgétter 
werden Elohim genannt, nach der Meinung derer, die sie an- 
beten; vgl. Jer. 28, 10: ,,es nahm der Prophet Chananja’, 
(obwohl Ch. ein Liigenprophet war), Josua 2, 7: ,,die Leute 
setzten ihnen nach (tatsachlich waren die Kundschafter gar 
nicht von Rahab weggegangen). So ist auch zu verstehen, was 
(1. Sam. 28, 15) Samuel sagt: ,,Warum hast du mich aufge- 
stért?’‘ Die Schrift spricht nach der Meinung Sauls (es ist ja 
gar nicht Samuel), doch ist hier nicht der Ort, das niher zu er- 
kléren. — Der Ausdruck ,,vor meinem Angesichte“ ist so zu 
verstehen, wie 1. Mos. 11, 28 ,,es starb Haran vor dem Ange- 
sichte seines Vaters Terach’‘, der naémlich zugegen war und 
seinen Tod sah; ebenso 4. Mos. 3, 4 ,,es dienten als Priester 
Eleasar und Itamar vor dem Angesichte Aarons.‘‘ Hier ist der 
Sinn: ,,Nachdem ich dein Gott bin (V. 1) und da ich immer 
und iiberall gegenwartig bin und sehe, was du tust, so darfst 
du mir nicht andere Gétter beigesellen!‘‘ Ein Weiser hat ge- 
sagt: ,,Erziirne deinen Herrn nicht, wahrend er dich sieht.“ 
Dieses Gebot ,,Du sollst nicht haben usw.‘‘ bezieht sich auf Ge- 
danken und Rede. In der Tora gibt es kein anderes Verbot, das 
sich auf die Gedanken bezieht, als dieses; denn wenn jemand 
vor Zeugen sagt, daf} er morden oder ehebrechen wolle, wird er 
wegen seiner Rede nicht umgebracht, wenn er nicht die Tat 
vollftihrt hat. Hingegen wer da sagt: ,,LaBt uns gehen und an- 


deren Géttern dienen!“', von dem befiehlt die Schrift: (5. Mos. 
13, 10) ,,téten, ja téten sollst du ihn.’ Unser Gebot. bezieht 
sich auch auf die Tat mit den Worten (V. 4): ,,Du sollst dir 
kein Bild machen, noch irgendeine Gestalt’’, sei es aus Holz 
oder Stein; du sollst mit keinerlei Kunst dir eine Gestalt ma- 
chen von dem, ,,was im Himmel oben ist“. 


b) IL. B. M. 31, 18. (20) 


. sr gab Mose, als er mit ihm auf dem Berge Sinai zu Ende 
geredet hatte, die zwei Tafeln des Zeugnisses, Tafeln von Stein, 
beschrieben mit dem Finger Gottes.‘‘ Leute, denen es an Denk- 
kraft fehlt, fragen verwundert: Was tat eigentlich Mose vierzig 
Tage und Nachte auf dem Sinai? Stand er dort wihrend der 
ganzen Zeit bei Gott? 

Wer aber selbst ein doppeltes Menschenleben leben wiirde, 
der kann trotzdem nicht ein Tausendstel von den Taten Gottes 
und seinen Wegen und dem Geheimnis all der Gebote, die er 
uns gegeben, verstehen; denn er denkt, daB das Tun die Haupt- 
sache sei. Dem ist nicht so, sondern Gesinnung und Tat im 
Verein. Herz und Zunge (Gesinnung und Wort) miissen iiber- 
einstimmen. Denn so heift es: ,,In deinem Munde und in dei- 
nem Herzen, es zu tun (5. M. 30, 14). Und die Alten sagen: 
,Die Tora verlangt das Herz‘’, und letzten Endes ist der innere 
Grund aller Gebote, dahin zu gelangen, Gott zu lieben mit gan- 
zer Seele und ihm anzuhangen, und dies wird nicht vollkommen 
sein, wenn man nicht das Wirken Gottes in den oberen 
und niederen Sphiren erkennt und seine Wege weil. So 
spricht ja der Prophet: (Jer. 9, 23) ,,Sondern dessen riihme 
sich, wer sich riihmen will: Einsicht zu haben und mich zu er- 
kennen.‘‘ Dann wird ihm klar, daB Gott ,,Liebe, Recht und’ Ge- 
rechtigkeit iibt auf Erden.“‘ Aber man kann Gott nicht erken- 
nen, wenn man sich selbst nicht in seiner kérperlichen und 
geistigen Beschaffenheit kennt. Denn wer nicht den Zustand 
seiner eigenen Seele kennt, was niitzt ihm sein Wissen? Und 
nun siehe: Selbst Mose, der 40 Jahre in der Wiiste als Pro- 
phet wirkte und in viele géttliche Geheimnisse eindrang, die 
Gott ihm am Sinai selbst offenbarte, sprach vor seinem Tode 
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(5. M. 3, 24): ,,Du hast angefangen, deinen Knecht deine Grohe 
sehen zu lassen.‘‘ Also ,,angefangen‘ hat Gott, ihm seine Grobe 
zu zeigen, erst jetzt (am Ende seines Lebens), und so ist es in 
Wahrheit: denn ,,unerforschlich ist seine Gréfie". (Ps. 145, 3): 


IX. Moses Maimonides. 


(Der hervorragendste Gesetzeslehrer und Religionsphilosoph des Mittelalters, 

1135 in Cordova geb., wanderte, 13 Jahre alt, mit den Seinen nach Fez aus, 

lie® sich 1165 in Fostat in Agypten nieder, war Leibarzt des Wesirs des 

Sultans Saladin und Rabbiner der Gemeinde in Fostat, starb dort 1204 und 
wurde in Tiberias begraben.) 


1. Sendschreiben. 


a) Schreiben an Samuel ibn Tibbon (den Uber- 
setzer des More Nebuchim). (22) 


Das Tagewerk des Maimonides. 


Ich wohne in Fostat, der Sultan in Kahira; beide Orte sind 
zwei Sabbatwege (4000 Ellen = 2,5 Kilometer) voneinander 
entfernt. Ich habe mit dem Sultan einen schweren Stand; ich 
muf} ihn taglich mit Anbruch des Morgens besuchen, und ist. 
er Oder eines seiner Kinder oder eine seiner Frauen krank, darf 
ich Kahira nicht verlassen; aber, wenn auch nichts Besonderes. 
vorfallt, so komme ich doch erst nachmittag nach Hause. Hun- 
gernd komme ich in meine Wohnung und finde alle Vorzimmer 
voll von Menschen, von Nichtjuden und Juden, von Vornehmen 
und Geringen, Richtern und Beamten, von Freunden und Fein- 
den in bunter Mischung, die alle schon auf meine Ankunft war- 
ten. Ich steige ab, wasche mich und bitte meine Patienten auf 
einige Augenblicke um Entschuldigung, um etwas zu genieBen. 
Dann beschaftige ich mich mit der Heilung der Kranken und 
schreibe ihnen Rezepte. So geht es bis tief in die Nacht hinein, 
so dafs ich oft vor Schwiche nicht sprechen kann. Auch kann 
keiner aus der Gemeinde wahrend der Woche mit mir tiber 
religidse Angelegenheiten sprechen; nur am Sabbat kommen 
die meisten Gemeindemitglieder zu mir, und ich treffe Verord- 
nungen fiir die laufende Woche. 
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b) Iggeret Teman (Trostschreiben an die Ge- 
meinden von Jemen). (23u. 24) 


Falscher Messias. 


_... Die géttliche Lehre‘, die wir in Handen haben, hat uns 
von jeher Feinde erweckt, und man strebte stets danach, uns 
von ihr abwendig zu machen. Wir haben im Altertum gelitten, 
und unsere Leiden sind nicht geringer geworden, seitdem zwei 
neue Religionen entstanden sind, die christliche und die moham- 
medanische. Weil die unsere eine Lehre der Wahrheit ist, dar- 
um miissen wir fiir sie dulden. Aber die Leiden werden uns 
nicht erdriicken: so viele Dringer sich gegen uns erhoben ha- 
ben, sie sind zugrunde gegangen, Israels Name aber wird ewig- 
lich bestehen. Die Leiden sind fiir uns ein Priifstein, und es ge- 
reicht uns zum Stolz und Ruhme, in ihnen zu bestehen . . . Was 
du von jenem Apostaten (Abtriinnigen) berichtest, er habe aus 
der Bibelstelle: ,,.[ch werde ihn (Ismael) zu einem grofen Volke 
machen“ u. a. die Géttlichkeit der Sendung Mohammeds zu be- 
weisen versucht, so sind diese Beweise so téricht und laicher- 
lich, daf8 selbst Mohammedaner dariiber lachen ... Wie du 
weit, ist die erste Bedingung fiir die Beglaubigung des Mes- 
sias, daf§ er an Weisheit alle iiberrage; blicke auf diesen Mes- 
sias, welch ein Unwissender! Und er hat den vollstandigen Be- 
weis hierfiir abgelegt, da er predigt, es solle jeder das Seinige 
weggeben und es an Arme verteilen. Die Bibel will dies nicht. 
»V¥on dem Deinigen‘ (sollst du geben), aber nicht ,,all das 
Deinige wird gelehrt. Und wohin wiirde solche Torheit fiih- 
ren? Die Reichen wiirden selbst Arme werden, und man miifite 
auch ihnen wieder Almosen geben. . 


c) Brief an Mar Joseph ibn Gabar. Einleitung. 
(23 u. 21) 


Anspornzum Studium derhebraischen Sprache. 


Aus dem Schreiben des verehrten Mar Joseph, genannt ibn 
Gabar, entnehme ich, da dieser sich beklagt, ein ,,Am Hadarez’ 
(Unwissender) zu sein, weil er nur des Arabischen, nicht aber 
ae 
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des Hebriischen kundig sei. Er teilte uns in seinem Briefe mit, 
dai er ein grofes Interesse an der jiidischen Religionswissen- 
schaft habe und unseren Kommentar zur Mischna zwar eifrig 
studiere, unseren Kodex ,,Mischne Tora“ (Jad hachasaka) aber 
nicht zu lesen vermége, da er in hebraischer Sprache abgefafst 
sei. Ferner wird ihm berichtet, dai manche Gelehrte in Bagdad 
einige meiner Entscheidungen angreifen, und ich werde ge- 
beten, im Interesse des Studiums mich in eigenhindigem Schrei- 
ben dariiber zu erkliren. Hiermit will ich den Wiinschen nach- 
kommen. 

Was Du zunichst wissen sollst (Gott erhalte und vermehre 
Dein Heil!) ist, daf&i Du Dich keineswegs fiir einen ,,Am Ha- 
arez* zu halten hast. Du bist unser geliebter Schiiler. Ein jeder 
ist es, der sich um die Kenntnis des Torastudiums bemiiht, 
selbst wenn er auch nur einen Vers oder eine Halacha richtig 
verstanden hat. Es ist auch kein Unterschied, ob er sich den 
Stoff durch seine Kenntnis in der heiligen Sprache oder der 
arabischen oder der aramiischen zu eigen gemacht hat. Sein Be- 
streben mu sein, den Stoff zu erfassen, sei es aus der Kennt- 
nis des Originals oder einer Ubersetzung. Nicht weniger gilt 
dies auch fiir die Kommentare und Kompendien. Die Haupt- 
sache ist, daf§ er dem Studium obliegt. Hingegen heifit es von 
jedem, der das Torastudium vernachlassigt oder sich tiberhaupt 
nicht damit befaft hat, in 4. B. Mos. 15,31: ,,Gottes Wort hat 
er verachtet’’; ebenso bezieht sich das auf denjenigen, der es 
unterlaBt, weiterzuarbeiten, wenn er auch bereits ein grofer 
Gelehrter ist, denn die Fortbildung in der Lehre ist das héchste 
Gebot. Im allgemeinen sage ich, dafs Du weder Dich zu verach- 
ten, noch den Gedanken an Deine Vervollkommnung aufzugeben 
brauchst. Grofe Gelehrte haben erst in vorgeriickten Jahren 
ihr Studium begonnen und sind doch geworden, was sie waren. 

Wenn Du nun mein Werk studieren willst, so mu8t Du das 
Hebraische allmahlich erlernen. Es ist nicht so schwer; das Buch 
ist in leichter Sprache geschrieben, und wenn Du Dich in einem 
Teile desselben iibst, wirst Du bald das ganze verstehen kén- 
nen. Eine arabische Ausgabe aber, die Du von mir verlangst, 
denke ich in keinem Fall zu veranstalten. Das Werk wiirde da- 
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durch auch nur verlieren. Wie sollte ich das auch tun, da ich 
doch selbst meine arabisch verfaSten Schriften jetzt am 
hebsten ins Hebraische iibertragen méchte! Verzichte daher 
auf Deine Bitte! In jedem Fall aber bist Du unser Bruder, Gott 
stehe Dir bei, er leite Dich, auf da Du Dich immer mehr ver- 
vollkommnest, und gewihre Dir die Gliickseligkeit beider Welten. 


2. Perusch Hamischnajot, Mischnakommentar. 
(25) 
a) Traktat Pirke Abot, Einleitung Schemona 
Perakim (acht Kapitel), Kap. 8. 


Anlage und Willensfreiheit. 


Dem Menschen kann nicht gleich urspriinglich von Natur 
eine Tugend oder ein Fehler anerschaffen sein, ebenso wie ihm 
nicht von Natur Besitz irgendeiner praktischen Kunstfertigkeit 
anerschaffen sein kann. Wohl aber kann ihm die Veranlagung 
zu einer Tugend oder einem Fehler anerschaffen sein, so dai 
ihm die ihr entsprechenden Handlungen leichter werden als 
andere. 

Ich habe dir dies aber auseinandergesetzt, daf du jenen Aber- 
witz nicht fiir wahr haltst, den die Astrologen ligenhafterweise 
erdichten. Sie geben nimlich vor, dai der Zeitpunkt der Geburt 
des Menschen dazu beitragt, dafs er tugendhaft oder lasterhaft 
ist und dafi er demnach zu allen seinen Handlungen gezwungen 
ist. Du aber wisse: ein von unserer Religion und der griechi- 
schen Philosophie tibereinstimmend gelehrter Satz, der durch 
wahrhafte Beweise dargetan wird, ist der, dafi alle Handlun- 
gen des Menschen ihm anheimgestellt sind, indem er weder 
irgendeinem Zwange noch irgendeinem Einflusse von aufien 
unterliegt, der ihn zu einer Tugend oder einem Fehler hin- 
treibt; sondern es gibt (in ihm) nur eime Temperamentsver- 
anlagung, durch die (ihm) etwas leicht oder schwer wird; dafs 
er es aber tun mu oder nicht tun kann, ist durchaus nicht 
wahr. Ware der Mensch zu seinen Handlungen gezwungen, 
so waren die Gebote und Verbote des géttlichen Gesetzes. 
zweck- und nutzlos, und alles dies ware vollstandige Liige, 
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da ja der Mensch in dem, was er tut, keine freie Wahl hatte. 
Ebenso wire das Lehren und Erziehen vergeblich, sowie das 
Erlernen irgendwelcher praktischen Kiinste, und alles dies. 
ware eitel, da ja nach der Lehre der Anhanger dieser Meinung 
der Mensch durch einen von aufen auf ihn einwirkenden An- 
trieb unumginglich genétigt ware, die und die Handlung aus- 
zuiiben, die und die Kenntnis zu erwerben und Charakter- 
eigenschaft anzunehmen. Dann ware auch jede Belohnung und 
Bestrafung eine vollige Ungerechtigkeit, statthaft weder von 
seiten der einen von uns gegen andere, noch von seiten Gottes 
gegen uns. Denn wenn dieser Simon, der den Ruben totet, unter 
der Gewalt einer zwingenden Notwendigkeit téten und der an- 
dere unter der Gewalt einer zwingenden Notwendigkeit getétet 
werden mu, warum sollten wir den Simon bestrafen, und wie 
ware es ihm, dem Allerhéchsten, der ,,gerecht und gerade” ist, 
méglich, ihn wegen einer Handlung zu bestrafen, die er not- 
wendig veriiben mufste, die zu unterlassen er, auch wenn er es 
gewollt, doch nicht vermocht hatte? Vergeblich waren dann auch 
durchaus alle Vorkehrungen (der Menschen), wie z. B. beim 
Bau von Hausern, beim Einsammeln des Vermégens, ferner das 
Fliehen beim Eintritt einer Gefahr usw., weil das, was einmal 
bestimmt worden, daf} es geschehe, notwendig geschehen miifite. 
Dies alles aber ist durchaus falsch und undenkbar, widerstreitet 
aller Erkenntnis und Wahrnehmung, reifit die Grundfesten des 
Religionsgesetzes nieder und mifit Gott Ungerechtigkeit bei, 
ihm, der dariiber hocherhaben ist. Die keinem Zweifel unter- 
liegende Wahrheit ist allein dies, da alle Handlungen des Men- 
schen ihm selbst anheimgestellt sind: will er etwas tun, so tut 
er es, will er es unterlassen, so unterla&t er es, ohne irgend- 
welchen ihn nétigenden Zwang. Darum war es méglich, ihm 
(dem Menschen) Befehle zu geben. Gott sprach: ,,Siehe, ich 
habe dir heute vorgelegt das Leben und das Gute, den Tod und 
das Bése,“‘...,,wahle das Leben!“ und er lie uns freie Wahl; 
weiter folgte daraus die Bestrafung derer, die dem Gesetze zu- 
widerhandeln, und die Belohnung derer, die Gott dienen (wie 
es heifit): ,, Wenn ihr gehorchen werdet, . . . und wenn ihr nicht 
gehorchen werdet . . .; ferner folgte daraus das Lehren und 
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Lernen (wie es heift): ,,[hr sollt sie lehren eure Kinder“, ,,ihr 
sollt sie lernen und beobachten, um sie auszuiiben‘‘, und so alle 
anderen vom Lehren und Uben der géttlichen Vorschriften 
handelnden Stellen; auch folgten daraus alle (zur Verhiitung 
von Schaden zu treffenden) Vorkehrungen, wie Gott ausdriick- 
lich sagt: ,,Du sollst ein Geliinder machen, . . . wenn jemand 
davon hinunterfiele“, ,,da% er nicht sterbe im Kriege“, ,, worauf 
soll er schlafen?**, ,,.man soll nicht Mihle und Miuhlstein pfin- 
den“, und sehr vieles andere tiber diesen Gegenstand, ich meine 
das Treffen von Vorkehrungen in der Tora und den propheti- 
schen Schriften. 

Was aber den bei den Weisen vorkommenden Ausspruch 
betrifft: ,,Alles ist in Gottes Hand mit Ausnahme der Gottes- 
furcht™, so ist er wahr und geht auf eben das hin, was wir ge- 
sagt haben... Mit dem Worte ,,alles’’ meinen die Weisen nur 
die natirlichen Dinge, hinsichtlich deren der Mensch keine 
freie Wahl hat, wie z. B. dai er grofi oder klein ist, da es 
regnet oder daf} Diirre herrscht, dafi die Luft ungesund oder 
gesund ist und dergleichen mehr von allem, was in der (sinnli- 
chen) Welt geschieht, mit Ausnahme des Tuns und Lassens 
des Menschen. 

In dem von den Weisen ausgesprochenen Gedanken aber, 
dafs Gesetzesbefolgung und Gesetzesiibertretung weder von 
der Vorherbestimmung noch von dem Willen Gottes, sondern 
von dem Entschlusse des Menschen abhangen, folgten sie 
-dem Ausspruche Jeremias (Klagel. 3, 38—41), der also lautet: 
Aus dem Munde des Héchsten geht nicht das Bose und (auch 
nicht) das Gute hervor’’. Denn das ,,Bése"’ bedeutet die bésen, 
das ,,Gute“ die guten Handlungen, und demnach sagt er, Gott 
bestimme nicht vorher, dafs der Mensch das Bése, und auch 
nicht, da®& er das Gute tun solle. Wenn sich nun aber die Sache 
so verhilt, so ziemt es dem Menschen, itiber die von ihm be- 
gangenen Siinden und Missetaten zu trauern und zu jammern, 
da er selbst nach seiner freien Wahl bése gehandelt hat, und 
-daher heift es dort: ,,Wie klagt ein Mensch bei seinem Leben, 
-ein Mann iiber seine Siinden‘‘! Wiederum heifit es aber dann 
‘auch, die Heilung dieser Krankheit liege in unseren Handen, 
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indem wir, wie wir nach unserer Wahl gesindigt, auch uns 
bekehren und von unseren bésen Handlungen zuriickkommen 
kénnen. ,,Wohlan‘‘, heift es darauf, ,,lasset uns unseren Wandel 
durchforschen und ergriinden und zu Gott zuriickkehren, lasset 


uns unsere Herzen mit den Handen zu Gott im Himmel er- 
heben!“‘ 


b) Traktat Sanhedrin, Perek Chelek, X, I. (21) 
| Die zukiinftige Welt. | 


,,Alle Israeliten haben Anteil an der Welt der Zukunft (Olam 
haba)‘, wie es heifit: ,,Und dein Volk — sie alle sind Gerechte 
usw... (Jes. 60, 21.) 

Ich muf hier einiges tiber wichtige Grundsatze der Religion 
vorausschicken. Wisse, dafi die Ausleger der Tora verschiedene 
Meinungen iiber die Seligkeit haben, welche die Menschen in- 
folge der Erfiillung der uns durch unseren Lehrer Mose tiber- 
lieferten géttlichen Gebote zu erwarten haben, und iiber die 
Strafe, deren wir bei Versiindigungen gewartig sein miissen. 
Die Auffassung von diesen Dingen richtet sich nach der Klar- 
heit des Verstandes; bei manchen ist sie ganz verworren, nie- 
mand aber hat eine ganz deutliche und entschiedene Vorstellung 
von der Sache. (Man kann dabei fiinf Auffassungen unterschei- 
den): Die eine Klasse von Menschen stellt sich unter Seligkeit 
ein Paradies, und zwar einen Ort vor, wo die Menschen ohne 
k6rperliche Miihe und Anstrengung dahinleben, essen und trin- 
ken, prachtige Hauser bewohnen, in seidenen Betten schlafen, 
in Strémen von Wein schwelgen, an wiirzigem Ol sich erquik- 
ken und viele ahnliche Vergniigungen geniefen . . . Die zweite 
Klasse sieht in dem erwarteten Heil die Zeit des Messias, der 
bald erscheinen wird, und glaubt, da®& in jener Zeit alle Men- 
schen wie Engel (nach anderer Lesart: Kénige) sein werden; 
alle wiirden, grof§ und stark, michtig und die ganze Welt be- 
herrschend, ewig leben; die Erde wiirde fertige Kleider und ge- 
backenes Brot und ahnliche unmégliche Dinge hervorbringen. .. 
Eine dritte Klasse glaubt, da® das Heil, der Lohn, in der Wie- 
derauferstehung der Toten besteht; dafs der Mensch vom Grabe 


i Gah 


zurtickkehren, sich seiner Familie wieder anschliefen, essen 
und trinken wird, ohne vom Tode wieder bedroht zu sein... 
Die vierte Klasse behauptet, da® die Erfiillung der Gebote zum. 
Lohne die Gliickseligkeit in diesem Leben herbeifiihrt, und 
zwar: Ruhe, irdisches Wohlergehen, die Erfillung unserer ir- 
dischen Bestrebungen, Gedeihen des Landes, Vermehrung des 
Besitzes, der Nachkommen, der Gesundheit, Frieden und Sicher- 
heit, einen eigenen israelitischen Konig, Herrschaft uber alle, 
die uns bedriickt haben . . . Die fiinfte Klasse endlich, der die 
meisten huldigen, sucht alles zu vereinigen und traumt von 
einer Zukunft, in der gleichzeitig der Messias erscheinen wird, 
die Toten auferstehen, alle der paradiesischen Freuden teilhaftig 
werden, essen, trinken und gesund sein werden in Ewigkeit. 

_ Das Wunderbare aber ist, dai duferst wenige danach 
streben, den Kern der Sache logisch zu erfassen, den Begriff 
der Seligkeit als eines Endzieles zu ergriinden und sich davon 
Rechenschaft zu geben, ob bei einer der genannten Meinungen 
der gedachte Lohn auch wirklich das héchste Gut ist und in 
welchem Wertverhaltnis das erstrebte Ziel als Wirkung zu seiner 
Ursache steht . . . Du aber, Leser dieses Buches, betrachte nur 
aufmerksam das Gleichnis, das ich anfiihren werde, dann wird 
dir klar werden, wie ich tiber diese Dinge denke. Stelle dir vor, 
man bringt einen kleinen Knaben zu seinem Lehrer, von dem 
er seine Bildung empfangen soll. Es ist offenbar das gréfte 
Gut, das man ihm zuteil werden lassen will, indem man seine 
Vervollkommnung wiinscht. Das Kind ist jedoch zu jung an 
Jahren und zu schwach an Verstand, um jenes Gut zu begrei- 
fen, das man ihm zugedacht hat, und die Vorteile zu wiirdigen, 
die ihm aus der Vervollkommnung erwachsen kénnen. Da der 
Lehrer kliiger ist, so muf§ er den Zégling durch solche Dinge 
zum Studium ermuntern, die ihm bei seiner Jugend als wert- 
voll und angenehm gelten. Er spricht zum Schiiler: ,,Lies, ich 
werde dir dafiir Niisse, Feigen, Honig zu kosten geben,’ und 
der Junge liest eifrig, nicht weil er dem Buche irgendeinen 
Geschmack abgewinnt und in der Lesetibung das fiir ihn Gute 
erkennt, sondern weil er das Siife und Wohlschmeckende er- 
wartet, das ihm zum Lohn versprochen wurde und das fir 
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ihn mehr Wert hat als das ganze Studium. Dieses ist ihm zur 
Qual, der er sich unterzieht, um das geliebte Ziel zu erreichen, 
d. h. eine Nu& oder einen Honigkuchen zu bekommen. Wenn er. 
gréfer und reifer wird, erscheint ihm freilich ein solches Ziel 
als zu unbedeutend und nicht der Miihe wert; wenn er dann 
zum Lernen angespornt werden soll, so miissen ihm héhere 
Dinge in Aussicht gestellt werden, und der Lehrer spricht zu 
ihm: ,,Lies, dann wirst du schéne Schuhe, einen prichtigen 
Anzug bekommen!‘‘ Das Ziel ist verlockend, und der Knabe 
gibt sich Miihe. Spater mufS der Lohn noch bedeutender wer- 
den; es wird dem Schiiler fiir ein Kapitel, das er lernen soll, 
Geld versprochen, ein Denar, zwei Denare. Der Knabe lernt 
dann gerne, um das Geld zu erhalten. Endlich aber wird der 
Schiller gro, und die kleinen Geschenke verfangen nicht mehr, 
dann ermuntert ihn der Rabbi: ,,Lerne, damit du Vorsteher 
oder Richter wirst, da die Leute dich ehren und yor dir 
aufstehen, wie vor diesem und jenem.’ Der Jiingling lernt 
dann, um die ersehnte hohe Stufe zu erreichen, und als Ziel 
gelten ihm dann Ehre und Ruhm seitens der Menschen. 

Dies alles ist haS lich, aber notwendig bei der gewéhnlichen 
Beschranktheit des menschlichen Verstandes, der als Ziel bei der 
Erlangung des Wissens etwas anderes als das Wissen selbst 
beirachtet, sich die Frage vorlegt: ,,Wozu soll ich nach Wissen- 
schaft streben?“ und keinen anderen Zweck findet als iufere 
Ehren. Ein Lernen dieser Art nannten unsere Weisen ein 
nicht in frommer Absicht betriebenes Lernen oder Uben des 
Guten, d. h. das Erlernen oder Uben des Dinges nicht seiner 
selbst wegen, sondern mit Riicksicht auf andere Ziele, und sie 
warnen uns (Abot IV, 5): ,,Mache sie (die Lehre) weder zur 
Krone, um durch sie verherrlicht zu werden, noch zum Spaten, 
um damit zu graben!" Sie weisen uns darauf hin, wie ich dir 
auseinandergesetzt, dafi die Beschiftigung mit der gdttlichen 
Lehre weder unserem Ehrgeiz noch unserer Gewinnsucht dienen 
soll, da& wir sie nicht zur Kinnahmequelle fiir unsere Lebens- 
bediirfnisse machen diirfen. Das Ziel des Strebens nach Wahr- 
heit ist das Erkennen der Wahrheit, und die Tora ist die Wahr- 
heit; das Ziel des Erkennens der Gebote ist, sie zu erfiillen. 


Der vollkommene Mensch darf nicht sagen: ,,Wenn ich nun 
die anempfohlenen guten Eigenschaften an mir verwirklichen, 
die Schwichen und Siinden yon mir entfernen werde, welchen 
Lohn werde ich alsdann ernten?“ — Es ist ganz dasselbe, wie 
wenn der Knabe fragt: ,,Was werde ich fiir das flei®ige Lesen 
bekommen?*‘ Wir geben ihm einen Lohn an je nach seinen 
Begriffen und nach der Stufe seiner Entwicklung. Wir sollen 
aber auch nicht nur beim Streben nach Erkenntnis, sondern 
ebenso beim Gottesdienst und bei der Erfiillung der Gebote 
keinen Lohn erwarten, und das ist, was Antigonos aus Socho, 
ein feindenkender, die Dinge richtig erfassender Mann, behaup- 
tet hat (Abot I, 3): ,,Seid nicht wie Knechte, die dem Herrn 
dienen, um einen Lohn zu erhalten, sondern wie solche, die 
ihm ohne jede Lohnerwartung dienen.“ Es wird dies auch 
der ,,Dienst aus Liebe“ genannt, und unsere Weisen sagen 
(Aboda Sara 19a): (Ps. 112, 1: ,,Heil dem Manne, der Gott 
fiirchtet, der) an seinen Geboten Wohlgefallen findet* — nicht 
am Lohn fir seine Gebote. Noch deutlicher ist, was im Buche 
Sifré gesagt wird: ,,Du wirst vielleicht denken: ich will Tora 
lernen, damit ich ein reicher Mann, damit ich ein Rabbi ge- 
nannt werde oder Lohn in der Welt der Zukunft erhalte; darum 
heifit es in der Schrift: ,den Ewigen zu lieben‘, d. h. was ihr 
tut, soll nur aus Liebe fiir ihn geschehen.“ Das ist die Absicht 
unserer Tora und der Lehre unserer Weisen; sie tibersehen und 
aufer acht lassen kann nur ein Narr und jemand, dessen Ge- 
danken verworren sind. Da jedoch unsere Weisen erkannten, 
daf§ diese Stufe sehr schwer zu erreichen ist, und es fiir den 
Anfang selbst dem Gelehrten nicht leicht ist, sich mit dem Ge- 
danken zu befreunden, da man gewoéhnt ist, als Mensch etwas 
nur mit Riicksicht auf Nutzen oder Schaden zu tun oder zu 
unterlassen, und man nicht weifi, wie man, sei es auch nur an 
den Gebildeten, mit der Zumutung herantrete: ,,Tu dieses, 
scheue jenes — und zwar ohne Hoffnung auf Lohn oder Furcht 
vor Strafe‘‘ — so haben unsere Alten dem Volke, damit es beim 
Glauben verharre und das Gute iibe, gestattet, dafs es sich Vor- 
stellungen von irdischem Lohn fir Erfiillung und von aufseren 
Strafen fiir Verletzung der Gebote bilde; damit ermuntern sie 
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die Menge und erziehen sie, bis der Aufgeklarte das Richtige 
begreift — ganz so, wie es dem im Gleichnis angeftihrten 
Schiler ergeht. 


c) Traktat Sanhedrin, Perek Chelek, X, 1. 
Die dreizehn Grundlehren. 


(Auch diese kurze Fassung im Gebetbuch wird dem Rambam zugeschrieben.) 


1. Ich glaube mit voller Uberzeugung, dafs der Schépfer — 
gelobt sei sein Name — alle Geschépfe erschaffen hat und 
Tenkt und daf er allein alle Werke vollbracht hat, vollbringt 
und vollbringen wird. 

2. Ich glaube mit voller Uberzeugung, dafS§ der Schépfer — 
gelobt sei sein Name — einzig ist und keine Einheit der seinen 
in irgendeiner Beziehung gleicht und daf er allein unser Gott 
war, ist und sein wird. 

3. Ich glaube mit voller Uberzeugung, daf} der Schépfer — 
gelobt sei sein Name — kein K6rper ist und Kérperliches ihm 
nicht anhaftet und dafi er seinesgleichen nicht hat. 

4. Ich glaube mit voller Uberzeugung, daf der Schépfer — 
gelobt sei sein Name — der Erste ist und der Letzte sein wird. 

5. Ich glaube mit voller Uberzeugung, dafi der Schépfer — 
gelobt sei sein Name — allein Anbetung verdient, und daf es 
sich nicht gebiihrt, ein Wesen aufer ihm anzubeten. 

6. Ich glaube mit voller Uberzeugung, daf§ alle Worte der 
Propheten wahr sind. 

7. Ich glaube mit voller Uberzeugung, dai das Prophetentum 
unseres Lehrers Mose wahr ist und dafi er der Meister aller 
Propheten war, die vor ihm waren und nach ihm kamen. 

8. Ich glaube mit voller Uberzeugung, dafs die ganze Tora, 
wie wir sie jetzt besitzen, unserem Lehrer Mose — Friede sei 
mit ihm — gegeben wurde. 

g. Ich glaube mit voller Uberzeugung, dafs diese Tora nie 
vertauscht werden und dafi keine andere vom Schépfer — ge- 
lobt sei sein Name — ausgehen wird. 

10. Ich glaube mit-voller Uberzeugung, daf§ der Schépfer — 
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gelobt sei sein Name — alle Handlungen der Menschen und alle 
ihre Gedanken kennt; denn so heiSt es: ,,Er, der ihre Herzen 
allesamt gebildet hat, versteht auch all ihr Tun.‘ 

11. Ich glaube mit voller Uberzeugung, dafi der Schépfer — 
gelobt sei sein Name — Gutes erweist denen, die seine Gebote 
beobachten, und diejenigen bestraft, die seine Gebote tiber- 
treten. 

12. Ich glaube mit voller Uberzeugung an das Erscheinen 
des Messias, und wenn er auch sdumt, so harre ich trotzdem 
taglich seiner Ankunft. 

13. Ich glaube mit voller Uberzeugung, dafi eine Auferste- 
hung der Toten zu der Zeit stattfinden wird, die dem Schépfer 
wohlgefallen wird. Gelobt sei sein Name, und gepriesen sei sein 
Andenken fiir immer und in aller Ewigkeit! 


3. Mischne Tora oder Jad hachasaka. 


a) Aus einem Briefe an einen Dajjan (Richter). 
(21) 
Anlage und Quellen des Werkes. 


— Wisse zunachst, dafs ich nie gesagt habe, man beschaftige 
sich tiberhaupt nicht mehr mit dem Talmud oder mit den 
»sHalachot des R. Isaak (Alfasi) und anderen Werken meiner 
Vorganger. Gott weifi es, dafi ich selbst schon seit anderthalb 
Jahren keine Gelegenheit hatte, aus meinem Werke zu lehren. 
Die meisten Schiller wollten Alfasis Halachot studieren, und 
ich trug ihnen diese vor; zwei wollten auf den Talmud zuritick- 
gehen, da nahm ich die gewiinschten Traktate mit ihnen durch. 
Kam es mir denn jemals in den Sinn zu verlangen, dafi etwa 
alle anderen Werke, die meine Vorganger verfafit haben, ver- 
brannt werden? Habe ich es nicht in der Hinleitung deutlich 
gesagt, dafi das Werk nur fir diejenigen verfafdt ist, die nicht 
in der Lage sind, in die Tiefen des Talmuds hinabzusteigen, um 
sich selbst tiber das Erlaubte und Unerlaubte zu unterrichten? 
— Daf ich die Namen der Weisen in meinem Werke ungenannt 
lasse, wird als besonders schwerer Vorwurf geltend gemacht. 
Ich habe nun in der Einleitung gesagt, dai ich mir in Methode 
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und Sprache die Mischna zum Vorbild nehme. Ihr habt aber 
darauf nicht geachtet und nicht zu unterscheiden gewufit, was 
Methode der Mischna und was Methode des Talmuds ist. Daher. 
konntest du in deinem Schreiben klagen: ,,Wenn ich in diesem 
Werke lese, finde ich vieles unverstandlich, da keine Quellen 
und Belege gegeben sind.‘ Wisse aber, verehrter Freund, dafi 
ein Buch auf dem Gebiete der Tora oder irgendeiner Wissen- 
schaft in zweifacher Art abgefafit sein kann, entweder als Kom- 
pendium oder als Kommentar. Soll es ein Kompendium sein, 
so bringt es die Gegenstinde, die fiir richtig gehalten werden, 
ohne Kontroverse und Verhandlung, wie es Rabbi in der 
Mischna getan. Der Kommentar hingegen fiihrt neben dem 
Feststehenden und Richtigen auch das Entgegengesetzte und 
Unhaltbare zur Widerlegung an. So macht es der Talmud. Ich 
aber verfafite keinen Kommentar, sondern ein unabhangiges 
Werk. Wenn mir vorgehalten wird, dafi ja in der Mischna Na- 
men genannt werden, so sage ich: ,,Die Namen sind nicht als 
Beweise und Belege angefiihrt. Die Begriindung, warum jemand 
das oder jenes gesagt hat, fehlt.“* Auf den Vorwurf aber, dafd 
ich durch Verschweigen der Namen diese der Vergessenheit 
anheimfallen lasse, bemerke ich, daf$ ich auch hierin Rabbi 
nachahme. Seine Mischnasatze sind ohne die Namen der Autoren 
aufgenommen und sind immer Lehren friiherer Weisen, die 
sie ihrerseits von vorangegangenen Gelehrten bis auf Moses 
erhalten haben. Wie die Tannaim und Amoraim nicht darauf 
bedacht waren, die Namen der fritheren Gelehrten der Verges- 
senheit zu entrei®en, so kann es uns nicht darauf ankommen, 
Namen zu erhalten. Welchen Nutzen sollte es auch haben? . . 


b) L Buch, Hilchot Jesode Hatora (Grundlehren 
der Tora), Kap. 5. (26a) 


Die Heiligung des géttlichen Namens. 


»Das ganze Haus Israel ist verpflichtet, den groSen Namen 
Gottes zu heiligen; denn so steht geschriecben (Lev. 22, 32): 


Ich will geheiligt sein inmitten der Kinder Israel.‘ (Kap. 5, 
Abschn, 1.) 


»,Wir sind verpflichtet, den wahren Glauben in der Welt zu 
verkiinden, ohne uns vor irgend etwas zu fiirchten. Und sollte 
jemand uns einen Zwang auferlegen wollen, so miissen wir uns 
lieber dem Tode preisgeben, als dafs wir bei dem Feinde auch 
nur den irrtiimlichen Gedanken aufkommen lassen, wir hitten 
unsern Glauben yerleugnet.‘’ (Aus dem nicht zur Mischna Tora 
gehérenden, selbstaindigen Werke Sefer Hamizwot, Gebot 9.) 

»,Wer sich von einer Siinde absondert oder eine gute Tat ibt, 
nicht aus Furcht und nicht um Ehre zu suchen, sondern nur 
seinem Schépfer zu Ehren, wie sich Joseph in Agypten der 
Frau seines Herrn enthielt (Gen. 39, 9), — der heiligt den 
Namen Gottes.“’ (Kap. 5, Abschn. 10.) 

»Der Weise, der auf sich acht gibt, daf er in sanftem Tone 
mit den Leuten spricht, freundschaftlich mit ihnen verkehrt, 
jeden mit freundlichem Angesichte empfangt, sich von anderen 
kranken lat, aber sie nicht wieder krankt, andere ehrt, wiewohl 
sie ihn beleidigen, sich bei den Gastmahlern und in den Krei- 
sen des gemeinen Pdébels nicht oft blicken lift, vielmehr stets 
nur mit der Gotteslehre beschaftigt und sich mit Gebetmantel 
und Gebetriemen bekleidet zeigt, der ferner in allen seinen 
Handlungen, ohne allzugrofies Aufsehen zu erregen, noch mehr 
tut, als er rechtmaBiig verpflichtet ist, so dafi alle ihn riihmen, 
ihn lieben und seinen Taten nachzueifern streben — der heiligt 
den Namen Gottes, und von einem solchen sagt die Schrift 
(Jes. 49, 3): Er sprach zu mir: Mein Knecht bist du, Israel, 
an dem ich mich verherrliche!‘‘ (Abschn. 11.) 


c) I. Buch, Hilchot Talmud Tora, Kap. 2. 
Der Lehrer und der Elementarunterricht. (21) 


Man setzt Schullehrer in jeder Provinz, in jedem Kreis, in 
jeder Stadt ein. Wenn in einer Stadt keine Elementarschule be- 
steht, so werden die Einwohner mit dem Banne bestraft, bis 
sie Lehrer einsetzen. Tun sie das nicht, so verhingt man den 
Bann iiber die ganze Stadt; denn der Hauch des Kindermundes 
(= religidse Ausbildung der Jugend) ist es, der der Welt ihren 
Bestand verbiirgt. Man beginne mit dem Unterricht beim Kind 
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im Alter von 6 oder 7 Jahren, je nach der Kraft des Kindes 
und seinem Kérperbau; unter sechs Jahren aber darf mit dem 
Unterrichte nicht begonnen werden. Der Lehrer darf seine 
Schiiler ziichtigen, um sich Achtung zu verschaffen ... Der 
Unterricht waihre den ganzen Tag und einen Teil der Nacht, da- 
mit die Kinder sich gewéhnen, auch in der Nacht wie am Tage 
zu lernen. Mif®ig sollen die Kinder niemals gelassen werden, 
aufier an den Vorabenden der Sabbate und Feiertage. An den 
Ruhetagen soll kein neuer Unterricht begonnen werden, aber 
das bereits Durchgenommene kann wiederholt werden. Die 
Schulkinder diirfen nicht vom Lernen zuriickgehalten werden, 
auch wenn es sich um den Wiederaufbau des Tempels han- 
deln sollte. . 

Von einem Lehrer kénnen 25 Schiiler Unterricht empfan- 
gen. Sind mehr als 25 vorhanden — bis auf 40 —, so muf 
ein Hilfslehrer angestellt werden. Bei mehr als 4o Schiilern 
sind zwei Lehrer erforderlich. 

Man darf einen Schiller von einem Lehrer zu einem anderen 
hinfiihren, der tiichtiger im Studium der Schrift oder in der 
Grammatik ist... 

Wenn der Einwohbner einer Strafge oder eines Hofes eine 
Schule erdffnen will, so kénnen seine nichsten Nachbarn sich 
dem nicht widersetzen. Auch kann ein Lehrer nicht klagen, 
wenn ein anderer Lehrer in seiner Nachbarschaft noch eine 
Schule erdffnet; so heift es Jes. 41: ,,Gott wiinscht es (fir 
Israel) zu dessen Heile; er erweitert die Lehre und macht sie 
machtig. 


d) 1. Buch, Hilchot Téschuba, Kap. 5. 


Die Allwissenheit Gottes und die Willensfrei- 
heit des Menschen. (26b) 


Du wirst vielleicht sagen: Gott weifi doch alles, was sein 
wird, ehe es noch ist. Entweder wufte er, daf dieser gut oder 
schlecht sein wiirde, oder er wufte es nicht. WuBte er, da® er 
gut sein werde, so kann er doch unméglich schlecht sein, oder 
‘wenn man einwenden wollte, er wufite, dai er gut sein werde, 
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und doch kann er vielleicht schlecht sein, dann hat Gott doch 
die Sache nicht recht gewut. Wisse, da die Antwort auf diese 
Frage ,,linger ist ihr Mas als die Erde, breiter als das Meer‘, 
und viele wichtige Grundsatze, hohe Berge hangen daran. Was 
du aber davon wissen und erkennen muft, ist folgendes: Schon 
im zweiten Kapitel ,,von den Grundlagen der Offenbarung“ haben 
wir erklirt, da Gott nicht erkenne mit einem Erkennen, das 
auff§{er ihm ist, wie die Menschen, die von ihrem Erkennen ver- 
schieden sind, sondern er und sein Erkennen ist eines, und 
das menschliche Erkenntnisvermégen ist nicht imstande, das 
ganz zu erfassen. Und so wie der Mensch nicht imstande ist, 
das wahre Wesen Gottes zu erfassen und zu finden, wie es 
heiSt: ,,Es kann mich kein Mensch sehen, wihrend er lebt‘‘, so 
ist der Mensch auch nicht imstande, das Erkennen des Schépfers 
zu erfassen und zu finden; das meint der Prophet mit: ,,Denn 
nicht meine Gedanken sind eure Gedanken und nicht eure Wege 
sind meine Wege’. Daher sind wir auch nicht fiahig einzu- 
sehen, wie Gott von den Geschépfen und den Handlungen weifi, 
aber das wissen wir unzweifelhaft, daf alle Handlungen des 
Menschen seinem freien Willen iiberlassen sind und Gott ihn 
nicht zwingt oder tiber ihn bestimmt, dafi er das und das tue. 
Und nicht blo von seiten der Religion ist uns das bekannt 
geworden, sondern auch durch klare wissenschaftliche Beweise; 
daher heifit es bei den Propheten, dafi man den Menschen 
wegen seiner Handlungen in Gemafsheit derselben richtet, ob 
gut oder schlecht; das ist der Grundsatz, auf dem alle Worte 
der Propheten fufen. 


4. More Nebuchim. (Fuhrer der Irrenden.) 


a) (Teil III, Kap. 32) Der Grundder Opfer- 
gesetze. (27) 


Wenn du die Werke Gottes, nimlich die Werke der Natur, 
betrachtest, wird dir aus ihnen der planmafiige Vorgang und 
die Weisheit Gottes in der Erschaffung der Tiere, die Abstu- 
fung in der verschiedenen Bewegung ihrer Organe und in deren 
gegenseitiger Lage zueinander offenbar. Ebenso offenbart sich 
5 Hoxter, Quellenbuch 
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dir seine Weisheit und seine wohlbedachte Anordnung in der 
aufeinanderfolgenden stufenweisen Entwicklung jedes Einzel- 
wesens .. 

Und von ebensolcher Regierung dieses géttlichen Weltregen- 
ten kommt in unserem Gesetze vieles vor, namlich, dafi es un- 
méglich ist, unvermittelt von einem Extrem in das entgegen- 
gesetzte tiberzugehen, und infolgedessen kann der Mensch, seiner 
Natur gemaf, nicht plétzlich alles aufgeben, was er zu tun ge- 
wohnt war. Gott sandte unseren Lehrer Mose, um Israel durch 
die Erkenntnis Gottes zu einem Priesterreiche und zu einem 
oe Volke zu machen und es dem Dienste Gottes zu wei- 
hen... Damals bestand die allgemeine Gottesverehrung, in 
der sie aufgewachsen waren, darin, in jenen Tempeln, in denen 
sie die Bilder aufgestellt hatten, gewisse Tierarten zu opfern, 
sich vor den Bildern niederzuwerfen und ihnen Weihrauch dar- 
zubringen. So hat Gottes Weisheit und seine in allen seinen 
Geschépfen sich offenbarende sinnreiche Weltregierung es 
nicht so gefiigt, uns die Unterlassung und das Aufgeben aller 
dieser Arten der Verehrung zu befehlen. Denn das ware zu- 
folge der menschlichen Natur, die stets zu dem Gewohnten hin- 
neigt, etwas gewesen, das anzunehmen damals niemand in den 
Sinn gekommen wire. Es ware gerade so, wie wenn jetzt zu 
unserer Zeit ein Prophet auftrite und zum Dienste Gottes auf- 
riefe mit den Worten: ,,Gott befiehlt euch, nicht zu ihm zu 
beten, nicht zu fasten und zur Zeit der Not keine Hilfe von 
ihm zu verlangen, vielmehr soll euer Gottesdienst nur im Den- 
ken, nicht in Handlungen bestehen!‘‘ Und deshalb lie Gott 
diese Arten des Dienstes noch fortbestehen und iibertrug sie, 
da sie bisher nur geschaffenen oder eingebildeten Dingen ge- 
widmet waren, die keine Wirklichkeit hatten, auf seinen Namen, 
indem er uns befahl, sie ihm zu Ehren auszuiiben, ihm einen 
Tempel zu erbauen, den Altar fiir seinen Namen herzustellen, 
ihm Opfer und Raucherwerk darzubringen, sich vor ihm nie- 
derzuwerfen, und uns verbot, etwas von diesen Dingen und 
Handlungen fiir ein anderes Wesen auf er ihm zu yollziehen. 
Deshalb sonderte er sich Priester aus und machte es zur Pflicht, 
ihnen, weil sie sich mit dem Tempel und seinen Opfern zu be- 
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schiftigen hatten, Gaben zu widmen, die ihnen in jeder Hin- 
sicht fiir ihren Bedarf geniigten, nimlich die Abgaben an die 
Leviten und Priester. 

Diese weise Einrichtung, die durch die Voraussicht Gottes 
getroffen wurde, erreichte es aber auch, dafi das Andenken des 
Gétzendienstes ausgetilgt und diese wichtige und wahre Grund- 
lehre, némlich die Lehre vom Dasein und der Einheit Gottes, 
in unserem Glauben aufrechterhalten wurde, ohne die Ge- 
miiter dadurch abzustofen oder abzuschrecken, da die ihnen 
gewohnten Formen der Gottesverehrung, aufser denen sie keine 
anderen kannten, aufgehoben wurden. Ich weifs ja wohl, daf 
deine Seele bei oberflachlicher Betrachtung sich dagegen strauben 
wird und du es fiir unméglich halten wirst, dies anzunehmen, 
und in deinem Innern an mich die Frage stellen wirst: ,,Wie 
kénnen diese Gebote und Verbote, diese tiberaus klar bestimm- 
ten wichtigen Handlungen, fiir die sogar bestimmte Zeiten fest- 
gesetzt sind, so angeordnet worden sein, wenn sie nicht um 
ihrer selbst, sondern um eines anderen Dinges willen gewollt 
waren und gewissermafien nur ein Auskunftsmittel Gottes sind, 
um uns seine erste Absicht erreichen zu lassen? Und was hat 
Gott gehindert, uns das zu befehlen, was er zuerst gewollt hat, 
und uns die Fahigkeit zu verleihen, es anzunehmen, so daf} es 
aller der Dinge, von denen du meinst, daf} sie im Hinblick auf 
die zweite Absicht geboten waren, nicht bedurft hatte? 

Vernimm nun meine Antwort, die diese Krankheit aus dei- 
nem Herzen entfernen und dir die Wahrheit dessen offenbar 
machen soll, worauf ich dich aufmerksam gemacht habe. Es 
kommt namlich schon etwas Ahnliches in der Heiligen Schrift 
vor und zwar der Ausspruch: ,,Gott fiihrte sie nicht auf dem 
Wege durch das Philisterland‘ usw., ,,Gott lie das Volk auf 
einem Umwege durch die Wiiste zum Schilfmeer hinziehen* 
usw. (Ex. 13, 17; 18). Und so wie sie Gott mit Riicksicht auf 
ihre Furcht vor etwas, was sie ihrer Natur zufolge nicht aus- 
halten kénnten, von dem gleich anfanglich ins Auge gefafiten 
richtigen Wege abweichen lief, damit auf einem anderen Wege 
seine erste Absicht erreicht werde, so hat er das von uns er- 
wahnte Gebot, um den ersten Zweck, nimlich die Erkenntnis 
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Gottes und die Unterlassung des Gétzendienstes zu erreichen, 
mit Riicksicht darauf gegeben, da® ihre Seele ihrer Natur nach 
nicht die Fahigkeit besitze, dieses anzunehmen. Denn ebenso 
wie es in der Natur des Menschen, der bei sklavischer Arbeit 
in Lehm und Ziegeln u. dgl. aufgewachsen ist, nicht liegt, dann 
zu einer bestimmten Stunde seinen Schmutz von seinen Handen 
abzuwaschen und sich sofort unversehens mit den ,,Sdhnen 
Enaks‘ in einen Kampf einzulassen, ebenso liegt es nicht in 
seiner Natur, die zahlreichen Arten der Gétterverehrung und die 
gewohnten Handlungen, zu denen die Seelen so hinneigen, als 
waren sie selbstverstandlich, alle mit einem Male aufzugeben. 
Und wie es von der Weisheit Gottes ausging, sie in der Wiiste 
umherziehen zu lassen, bis sie sich an Tapferkeit gewohnten, 
so geschah es durch eine wohlbedachte Einrichtung Gottes, daf 
dieser Teil des Gesetzes ihnen zukam; infolgedessen durften 
sie bei der gewohnten Handlungsweise verbleiben, damit sie 
den Glauben, der die erste Absicht war, erreichen kénnten.. . 

Ich will mich aber wieder meiner Aufgabe zuwenden und 
sagen: Da diese Art der Gottesverehrung, namlich die Opfer, 
der zweiten Absicht entsprachen, Anrufung und Gebet aber 
und ahnliche gottesdienstliche Handlungen der ersten Absicht 
naherkommen und zu deren Erreichung erforderlich sind, so 
hat Gott zwischen diese beiden Arten einen weiten Abstand ge- 
legt: Er hat uns die erste Art des Gottesdienstes, nimlich die 
Darbietung der Opfer, wenn sie auch in seinem Namen statt- 
findet, so wie es anfanglich der Fall war, zur Pflicht gemacht, 
und zwar, dafi wir nicht an jedem Orte und zu jeder Zeit op- 
fern, und auch nicht, daf§ wir einen Tempel errichten, wo es 
sich trifft, oder da irgendein Beliebiger, ,,der es will, die Er- 
miachtigung besitze’ (1. Kén. 3, 43) zu opfern. Vielmehr ist 
uns dies alles verboten, und es wurde nur ein einziges Haus 
dazu bestimmt, ,,an dem Orte, den Gott erwihlen wiirde‘‘ (Deut. 
12, 26); an einem anderen Orte aber durfte man nicht opfern, 
wie die Heilige Schrift sagt: ,,Htite dich, da& du deine Opfer 
nicht darbringest an jedem Orte, den du erschen wirst“ (ebenda 
13), und Priester kénnen nur die Nachkommen des dazu Be- 
stimmten sein. Dies alles geschieht nur, um diese Art des Gottes- 
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dienstes seltener zu machen, so dafi nur so viel davon tibrig- 
bleibe, als die géttliche Weisheit nicht ginzlich zu unterlassen 
verfiigt hat. Hingegen ist das Gebet und die Anrufung seiner 
Gnade an jedem Orte und jedem Beliebigen gestattet, und 
ebenso die Schaufaden, die Tirpfostenschrift und die Gebet- 
riemen und andere ihnen ahnliche Handlungen des Gottesdien- 
stes. Und aus diesem Grunde, den ich dir offenbart habe, fin- 
det es sich in den Prophetenbiichern hiufig, da sie den Men- 
schen ihren grofien Eifer, mit dem sie auf der Darbringung 
der Opfer bestehen, vorhalten und ihnen auseinandersetzen, da 
diese nicht um ihrer selbst willen erforderlich sind und Gott 
ihrer nicht bediirfe . . 


b) (Teil III, Schluf&kapitel) Die hichste Stufe 
der menschlichen Vollkommenheit. (27) 


Sowohl die alten als auch die neueren Philosophen zeigen, 
dafi die in dem Menschen vorhandenen Vollkommenheiten von 
vielerlei Art sind. Die erste und zwar die niedrigste, fiir welche 
die Weltmenschen ihre Lebenszeit verbrauchen, ist die Voll- 
kommenheit des Besitzes, nimlich was der Mensch an Geld, 
Gewandern, beweglicher Habe, Sklaven, Grund u. dgl. hat, und 
dazu gehért auch, dafi jemand ein miachtiger Kénig ist. Dies 
ist aber eine Vollkommenheit, die mit unserer Persdnlichkeit 
schlechterdings in keiner Weise zusammenhangt, die der Mensch 
nur vermége einer absoluten Hinbildung wegen des reichen Ge- 
nusses, den er davon hat, sich zuschreibt, indem er nimlich 
sagt: Mein Haus, mein Sklave, mein Geld, meine Heerscharen. 
Betrachtet man aber seine Person, so besteht dies alles aufer 
ihm, und jedes einzelne dieser Besitztiimer besteht selbstandig 
fiir sich, und deshalb kann die Persénlichkeit, welche gestern 
ein machtiger Kénig war, wenn diese Beziehung aufhdrt, ,,eines 
Tages aufstehen‘, ohne sich von dem niedrigsten unter den 
Menschen in irgendeiner Hinsicht zu unterscheiden, obgleich 
sich an den Dingen, die man ihm zugeschrieben hat, nicht das 
geringste veriindert hat. Die Philosophen zeigen auch, daf der- 
jenige, der sein Trachten und Miihen dieser Art von Vollkom- 


menheit zugewendet, sich nur fiir eine unbedingte Einbildung 
bemiiht hat, also fiir etwas, das keine Dauer hat, und selbst 
wenn dieser Besitz auch alle seine Lebenstage hindurch in sei- 
ner Hand verbleibt, so bedeutet er doch fiir sein Wesen selbst 
keine Vollkommenheit. 

Die zweite Art hat mit dem Leibe mehr Zusammenhang als 
die erste; es ist dies nimlich die Vollkommenheit seines Kor- 
perbaues, seiner Leibesbeschaffenheit und seiner Form, nimlich 
da®& die Mischang dieser Persénlichkeit eine médglichst ebenma- 
fige ist und seine Organe im richtigen Verhaltnisse zueinander 
stehen und sehr kraftig sind. Aber auch diese Art der Vollkom- 
menheit kann man nicht zum Endzweck machen, weil sie eine 
leibliche Vollkommenheit ist und weil sie jedem Menschen nicht 
als solchem, sondern nur, insofern er ein Tier ist, zuteil wird, 
und weil diese Vollkommenheit auch das niedrigste der Tiere 
mit ihm gemein hat. Denn wenn die Kraft eines Menschen die 
denkbar gréfite ware, so kénnte sie dennoch nicht der Kraft 
eines starken Maultieres, geschweige denn der eines Léwen oder 
eines Elefanten gleichkommen. Auch wiirde diese Vollkommen- 
heit, selbst wenn sie, wie wir sagten, den héchsten Grad er- 
reichte, héchstens darin bestehen, eine schwere Last zu tragen 
oder einen starken Knochen zu zerbrechen u. dgl., bei welcher 
Art fiir den Leib nur ein geringer, fiir die Seele aber keinerlei 
Nutzen sich ergibe. 

Die dritte Art ist eine héhere Vollkommenheit des mensch- 
lichen Wesens als die zweite, naimlich die Vollkommenheit der 
Tugenden, die darin besteht, da die Sitten die denkbar vor- 
ziiglichste Stufe erreichen. Die Mehrzahl der Gebote hat ja 
nur den Zweck, diese Art der. Vollkommenheit erreichbar zu 
machen, und diese ist nichts anderes als die Vorbedingung 
fiir eine andere Vollkommenheit, aber nicht Selbstzweck. 
Denn aile sittlichen Eigenschaften betreffen doch nur das 
Verhaltnis des Menschen zu seinen Mitmenschen, und durch 
diese Vervollkommnung der Sitten wird der Mensch gewisser- 
mafien dazu befahigt, den anderen Menschen niitzlich zu sein, 
und er wird das Werkzeug eines andern. Denn wenn du dir 
vorstelltest, da irgendein Mensch fiir sich allein bestiinde und 


mit keinem andern Menschen etwas zu tun hatte, dann blieben 
alle seine guten Charaktereigenschaften unnétig und zwecklos 
und machten ihn nicht vollkommener. In der Tat bedarf er 
ihrer nur und empfangt einen Nutzen von ihnen nur im Ver- 
kehr mit anderen Menschen. 

Die vierte Art aber ist die wahre menschliche Vollkommen- 
heit, nimlich wenn der Mensch die geistigen Vorziige erlangt, 
d. h. die Vorstellung der abstrakten Dinge, um daraus in be- 
treff der wirklichen Dinge wahre Glaubensmeinungen abzu- 
leiten. Diese aber ist allein der Endzweck, und sie macht den 
Menschen wahrhaft vollkommen. Diese Vollkommenheit ist 
auch ihm ausschlieSilich eigen, und um ihretwillen ist er eines 
ewigen Fortbestandes wiirdig. Sie ist es auch, durch die der 
Mensch Mensch ist. Betrachte nun jede der drei friiheren Voll- 
kommenheiten und du wirst finden, da andere sie besitzen, 
du sie aber nicht besitzest, oder wenn sie nach der allgemeinen 
Annahme unbedingt auch dir eigen sein miissen, so hast du sie 
eben mit anderen gemein. Aber diese letzte Vollkommenheit ist 
nur dir allein eigen, an ihr hat ein anderer mit dir zusammen 
schlechterdings keinen Anteil. ,,Sie sollen dir allein gehéren 
und keinem Fremden, der bei dir ist’ (Spr. 5, 17). Und des- 
halb ziemt es sich, daf} du trachtest, dieses dir Vorbehaltene 
zu erreichen und keine Miihen und Beschwerden auf dich zu 
nehmen um anderer willen; sonst wirest du ein solcher, der 
seiner Seele vergifit, so dafi ihr reines Antlitz dadurch getriibt 
wird, dafi die kérperlichen Krafte tiber sie herrschen, wie im 
Eingange jener allegorischen Dichtung gesagt wird, die man 
in diesem Sinne deutet: ,,.Meiner Mutter Sdhne waren gegen 
mich erziirnt und machten mich zur Hiiterin der Weinpflan- 
zungen. Meinen Weingarten aber habe ich nicht gehiitet‘ 
(Hohel. 1, 6). Und in dem namlichen Sinne sagt die Heilige 
Schrift: ,,Gib nicht anderen deine Wiirde und den Fremden 
deine Jahre!‘‘ (Spr. 5, 9.) 

So haben uns aber auch die Propheten selbst diese Dinge 
auseinandergesetzt und sie uns ebenso erklirt wie die Philo- 
sophen. Sie sagen uns ausdriicklich, dafS§ weder die Vollkom- 
menheit des Besitzes noch die der leiblichen Gesundheit, noch 


auch die sittliche Vollkommenheit jene ist, wegen welcher man 
sich gliicklich zu preisen und zu riihmen oder die man anzu- 
streben hat, da vielmehr jene Vollkommenheit, deren man sich 
riihmen und nach der man trachten soll, die Erkenntnis Gottes 
ist, in der die wahre Wissenschaft besteht. Und so sagt Jere- 
mia von diesen vier Vollkommenheiten: ,,So spricht der Herr: 
Es riihme sich nicht der Weise seiner Weisheit, nicht der Starke 
seiner Starke und nicht der Reiche seines Reichtums, sondern 
dessen riihme sich, wer sich riihmen will, dafi er mich be- 
greift und erkennt’’ (Jerem. 9, 22, 23). Beachte, wie er sie 
jener Reihenfolge entsprechend aufzahlt, in der die Menge sie 
schatzt! Denn in ihren Augen ist die héchste Vollkommenheit 
der Reichtum, nach diesem folgt die Starke und dann erst die 
Weisheit, namlich der Besitz guter Sitten. Doch auch dieser 
gilt als etwas Grofies in den Augen der Menge, an die die 
Worte gerichtet sind. Und deshalb hat er sie in dieser Reihen- 
folge angefiihrt ... 

Es genitigte Jeremia nicht, in diesem Verse darzulegen, dafi 
die Erkenntnis Gottes allein die erhabenste Vollkommenheit ist. 
Denn hatte er dies gewollt, so hatte er mit den Worten, ,,dafs 
er mich begreift und erkennt’’, seine Rede abbrechen miis- 
sen... Er sagt aber, man diirfe sich nur dessen riihmen, dai 
man Gott begreift und seine Wege und seine Eigenschaften, 
d. h. seine Werke, erkennt, wie wir in betreff des Ausspruches 
» Tue mir deine Wege kund“ auseinandergesetzt haben. In die- 
sem Schriftvers aber zeigt er uns, daf{Z diese Werke, die man 
kennen soll und mittels deren er tatig ist, in Gnade, Recht und 
Tugend bestehen. Und er fiigt noch einen anderen sehr not- 
wendigen Gedanken hinzu, namlich indem er sagt: ,,auf Er- 
den‘, denn dies ist die Achse der Heiligen Schrift. Dies be- 
deutet der Ausspruch: ,,Denn ich, der Herr, tibe Gnade, Recht 
und Tugend auf Erden.‘‘ Nachher aber beendet er den Satz mit 
den Worten: ,,Denn an diesen habe ich Gefallen, spricht der 
Herr.’ Er sagt also: ,,An Gnade, Recht und Tugend habe ich 
Gefallen‘‘, d. h. ich will, da von euch Gnade, Recht und Tu- 
gend auf Erden ausgehen, wie wir an den dreizehn Eigenschaf- 
ten Gottes gezeigt haben. Denn diese bedeuten, da wir ihnen 
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ahnlich zu werden trachten und ihrem Beispiele folgen sollen. 
Somit ist das, was er in diesem Schriftvers anfiihren wollte, 
die Auslegung desselben, dafs die Vollkommenheit des Menschen, 
deren er sich in Wahrheit riihmen darf, die ist, nach Méglich- 
keit zur Erkenntnis Gottes zu gelangen und zu wissen, daf die 
gottliche Vorsehung fiir seine Geschépfe darin besteht, dai er 
sie erschaffen hat und regiert, und sich nach dieser Erkenntnis 
immer in der Weise zu richten, da er stets trachtet, Gnade, 
Recht und Tugend zu iiben, um in seinen Handlungen Gott 


ahnlich zu werden, wie wir in diesem Buche wiederholt gezeigt 
haben. 


5. Aus medizinischen Werken. 


a) Diadtetisches Sendschreiben an den Sultan 
Alafdhal (den Sohn Saladins). (28) 


Beherrschung der Affekte (Leidenschaften) 


Meinem Firsten — Gott erhalte ihn! — ist es bekannt, wie 
Affekte im K6rper wichtige und sichtbare Verinderungen her- 
vorbringen. Dies beweist folgendes: Man sehe einen starken, 
bliihenden Menschen plétzlich von Abscheu ergriffen werden; 
augenblicklich wird sein Angesicht verfallen, die Heiterkeit von 
seinem Gesicht schwinden, die Gesichtsfarbe wechseln; er ver- 
liert die Haltung, seine Stimme wird schwach, und strengt er 
sich auch noch so sehr an, sie zu erheben — es ist umsonst... 
— Die Ursache aller dieser Erscheinungen ist das Zuriicktreten 
der natiirlichen Warme von der Peripherie nach innen. 

Wiederum sehen wir einen schwichlichen, bleichen Menschen, 
der kaum reden kann, wenn ihm eine fréhliche Botschaft wird, 
augenblicklich erstarken; sein Antlitz strahlt, seine Stimme tént 
kriaftig ..., Freude und Wonne sieht man in seiner Miene, in sei- 
nem ganzen Wesen unverkennbar ausgedriickt. Die Ursache aller 
dieser Erscheinungen ist das Hinstrémen der natiirlichen Warme 
und des Blutes nach der Peripherie des Kérpers. — So kennen 
wir auch die Weise des Fiirchtenden, des Hoffenden, des Sehn- 
suchtsvollen; der plétzliche Ubergang vom Gliick zum Ungliick 
raubt dem Menschen sogar bisweilen die Sehkraft, wihrend der 


unverhofft Begliickte an Sehkraft zunimmt, so da ihm ist, 
als ob die Lichtquelle sich verstarke. Alles dieses ist allgemein 
bekannt... 

Der Arzt, der die Beherrschung der Affekte nicht anrat, wird 
seine Kunst niemals griindlich erfassen. Die Mafiregeln hierzu 
wird er aus der Philosophie und der Sittenlehre entnehmen: 
denn, so wie die Weltweisen iiber die mannigfaltigen wissen- 
schaftlichen Gebiete Biicher verfafiten, so schrieben sie auch 
moralische Werke zur Aufrechterhaltung der duBeren Sittlich- 
keit und der moralischen Gesinnung. Aus der Aneignung an- 
stindiger Sitten geht auch die gute Handlung hervor... 

Je mehr moralische Grundsitze der Mensch besitzt, desto 
weniger wird er von den Wechselverhiltnissen des Gliicks 
und Ungliicks beirrt. Erreicht er eines von den gréfieren Giitern 
der Welt, was die Philosophen jedoch scheinbare Giiter nennen, 
so wird er es nicht iiberschatzen, vielmehr als nichtig erkennen. 
Und wird er von zeitlichem Ungliicke heimgesucht, was die 
Philosophen jedoch scheinbares Ungliick nennen, so zittert und 
bebt er nicht, er wird es mit Gleichmut ertragen ... 

Mit Recht nannten die Philosophen das Gute und das Ubel 
im Leben scheinbares Gut und scheinbares Ubel; denn wie vie- 
les halten wir nicht fiir ein Gut, das in der Tat ein Ubel ist? 
Da sammelt der Mensch Schatze auf Schitze, gelangt zu An- 
sehen und Wiirden und dies wird der Grund zu seinem kérper- 
lichen und sittlichen Verderben! Durch die Aneignung eines 
sittenlosen Wandels einerseits, wodurch das physische Leben 
verkiirzt wird, durch die Irreligiositét andererseits und den Ab- 
fall von Gott, da doch die wahre, ewige Gliickseligkeit in dem 
Festhalten an Gott besteht. Wie oft verarmt dagegen der Reiche, 
ein K6nig verliert den Thron, und gerade diese Zufalle ver- 
anlassen sie, den Kérper abzuhiarten und den Geist durch Sitt- 
lichkeit zu veredeln, das Leben so zu verlangern und sich der 
Gottheit zu nahern, jenem ewig dauernden Gute! 

In diesem Sinne spreche ich es aus, was schon Arzte, Philo- 
sophen und Moralisten vor der mohammedanischen Lehre be- 
hauptet haben: ,,Der Mensch kann selbst sein Leben verlin- 
gern oder verkiirzen!“ 
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b) Aphorismen (hebraisch Pirke Mosche ge- 
nannt), XVIII. 


Koérperliche Ertichtigung. (29a u. b) 


»s gibt keinen fiir die Leibesitbungen ebenbiirtigen Ersatz, 
sie erregen die natiirliche Warme und regeln die Verdauung 
des Genossenen. Mag die Speise noch so schwer verdau- 
lich, mag einmal zu viel gegessen sein, die kérperliche 
Ubung bringt alles zum Ausgleich; auch der Blutiiberfiil- 
lung wird durch die Leibesiibung vorgebeugt. Die Gym- 
nastik hebt den Schaden so mancher iiblen Gewohnheiten des 
Menschen auf. Aber nicht jede kérperliche Ubung, ob schwer 
oder leicht, ist eine Leibesiibung. Die wahre Leibesiibung, 
gleichviel, ob Schwer- oder Leichtgymnastik, soll die Atmungs- 
tatigkeit anregen. Ein Zuviel aber kann auch nicht ein jeder 
vertragen; darum ist es das beste, auch hierin mafizuhalten, am 
besten eine bestimmte Gruppe von Ubungen planmafig durch- 
zufiihren, mit allmahlicher Steigerung der Bewegungen...“ 

Man soll bei jeder Leibesiibung mehr auf die seelische Er- 
hebung als auf die kérperliche Bewegung achten, entsprechend 
dem Vorzug der Seele vor dem Kérper. Man soll bei jeder 
Art Gymnastik darauf bedacht sein, mit der kérperlichen An- 
strengung Freude, Lust und Befriedigung zu verbinden.*‘ 


X. Juda Alcharisi c. 1170—1230. 
(Einer der letzten hedeutenden hebr. Dichter in Spanien.) 
Tachkemoni, Pforte 18. (12 u. 30) 
Geschichte der hebraischen Poesie in Spanien. 


Wisset, die késtliche Habe, — der Dichtung Wundergabe, — 
war friiher allein — den Séhnen Arabs gemein; — Die wuften 
sie wohl zu hegen — und zu pflegen, — mit richtiger Waage zu 


wagen. 
Zu ihnen kamen viele unserer Vorfahren, — nachdem sie aus 
der Heimat vertrieben waren, — und lernten ihres Gedankens 


Gang — und ihrer Sprache Klang. — Und da sie weilten in 
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ihrem Kreise, — erkannten sie auch der Dichtung Weise, — 
wie sie bei ihnen ward betrieben, — so wie es steht geschrie- 
ben: — ,,Und da sie kamen in der Heiden Mitte, — lernten sie 
ihre Sitte.“* 

Darauf ein Teil des Stammes Jehuda — sich wandte nach 
Hispania, — wie geschrieben steht in Obadia .. . 


Als alle Weisen hérten auf zu singen, 
Begann Hispanias Leier zu erklingen. 

Als Ostens Sdéhne keinen Ton mehr fanden, 
Da sind des Westens Singer aufgestanden. 


Im Jahre 4700 nach Schépfung der Welt, — da ward der 
Spanier Geist erhellt, — und es begannen der Hebraer Séhne — 
zu lernen des Liedes Téne, — es loderte auf der Dichtung 
Flamme, — und ihr Schein ward gesehen im ganzen Stamme. 

Damals erglinzte in Spanien die Sonne der Herrlichkeit — 
an dem Himmel der Erhabenheit, — das war der edle First 
R. Isaak Sefardi, — Sohn des Chasdai; — er mége ruhen im 
Schatten des Herrn, — denn er verbreitete Segen auf nah und 
fern. — Damals wogte des Wissens Meer — und trieb die 
késtlichsten Perlen einher. — Wem Wifbegier mochte die 
Brust erfiillen, — der konnte seinen Durst nach Herzenslust 
stillen, — tiberall sah er Brunnen siifien Wassers quillen, — wo 
er seinen Schlauch konnte anfiillen. — Denn die erstorben wa- 
ren auf der Unwissenheit Pfaden, — belebte jener First mit 
dem Tau seiner Gnaden, — und mit seiner Freigebigkeit Ban- 


den — fesselte er die Kinder der Verbannten. — Er lief aus- 
gehn den Ruf ringsumher: — wer da gehért zu Gottes Heer, 
— bei mir ist er geborgen, — und ich will ihn versorgen. — 


Und unter seinen Gisten — waren die Edelsten und Besten — 
von Osten und Westen,—aus dem Reiche der Mohammedaner 
und Christen. — Der Tisch seiner Milde ward ihnen bereitet, 
— die Wolke seines Ansehens tiber sie gebreitet, — und von 
der Leuchte seiner Majestét wurden sie geleitet. 

Aber nach jener Zeit, der erhebenden, — erloschen die Lich- 
ter, die glanzgebenden, — stiirzten die Saulen, die hochstreben- 
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den, — und es starb der Fiirst und alle mit ihm Lebenden. — 
Und geboren ward im neunten Jahrhundert — R. Isaak ben 
Chalfon, der ward bewundert — im Norden und Siiden ob 
seiner Gedichte, — und es nennt ihn den Ersten seiner Zeit Ge- 
schichte. — Besseres aber ist zu sagen — von einem, der lebte 
in seinen Tagen, — R. Samuel Halevi, in Ehren gedacht, — 
der brach mit Macht — in der Dichtkunst Schacht, — hat 
manches Kleinod heraufgebracht. 

Und nach ihm ward bekannt — R. Salomo, der Kleine ge- 
nannt, — der lief§ des Liedes Duft entwallen — wie keiner noch 
von allen. — Auch kein Spaterer ihm gleicht; — sie meinten, 
ihm nachzuahmen sei leicht, — doch nicht seiner Fie Staub 
haben sie erreicht, — noch weniger seine Redemacht — und 
seine Bilderpracht. — Hatte er linger gelebt, — er hatte das 
Héchste erstrebt; — doch er ward dahingerafft — in seiner Ju- 
gendkraft, — im neunundzwanzigsten Jahre erlosch sein Licht, 
— und das dreifiigste erreichte er nicht. — Und so gingen unter 
des Jahrhunderts Sanger, — aber ihr Ruhm erhielt sich linger; 
— sie gingen ein zu ihren Vatern, — doch ihre Werke verblie- 
ben den Spatern. 

Darauf erstand das Geschlecht des lieblichen Dichterchors, 
— ihre Zeit heif$t nach ihnen die des Blumenflors, — ein Dich- 
tergeschlecht voll seltener Milde, — das Geschlecht der Sanger- 
gilde. 

Da war Juda Halevi, der Lehre Schmuck und Glanz, — und 
die andern Dichter seiner Zeit, die nun gekrént mit héh’rem 
Friedenskranz. — Wohl erreichte keiner im Liede Gabirols hohe 
Meisterschaft, — an Tiefe der Gedanken und an des Wortes 
gewaltiger Kraft; — doch waren sie des Wortes so michtig, 
— die Reime erklangen ihnen so prachtig, — und die Verse 
rundeten sich so kiinstlerisch sii{, — als waren es Friichte, ge- 
pfliickt vom Paradies; — man sollte denken, sie hatten sie den 
Sehern entwendet, — es habe der Gottesgeist sie selbst ihnen 
gespendet. 


Pee Ge 
XI. Abraham ben Samuel ibn Chisdai. 


(Lebte um 1240 als Rabbiner in Barcelona und bearbeitete den altindischen 
Lehrroman ,,Barlaam und Josaphat“.) 
»Ben Hamelech we-Hanasir’ (,Prinz und Der- 
wisch’‘). 
Vom Gartner und dem Vogelein., (31) 


Ein schlichter Mann einst hatte einen Garten 
An seinem Haus; beschaftigt, sein zu warten, 
Hat er ein muntres Végelein erblickt, 
Das auf den Baumen ihm die Frucht zerpickt. 
Der Gartner trigt nach seinem Tod Verlangen, 
Legt klug die Schlinge aus — es wird gefangen. 
Das Véglein sieht den Tod. Da 6ffnet es den Mund 
Und macht im Liede klagend kund: 

0, wehe, dafi die Erdenséhne 

Des Vogels Lieder nie verstehn, 

Und da solch geisterfillte Tone 

Der Menschheit ganz verlorengehn. 

Es miissen furchtbar herbe Wehen 

Wie mir, so euch fortwahrend nahn, 

Und immer weiter miifSt ihr sehen 

Entfernt euch von des Heiles Bahn.‘ 
Der Girtner fragt, als er das Lied gehért: 
» Wer hat dich denn so klar verstehn gelehrt 
Gedanken, die der Mund nicht offenbart, 
Und lief} dich sprechen so in Menschenart?“ 
Das Véglein sagt: ,,.Ich dachte nicht, daf§ du begriffen 
So klar, was ich nach Vogelart gepfiffen. 
Nun sieh! Ich kenne wohl dein Trachten: 
Es zielt dahin, mich nunmehr abzuschlachten. 
Das ware aber dumm; denn ich bin hager, 
Und noch dazu durch Hunger diinn und mager. 
Doch kénntest du die Gier nach Rache tiberwinden, 
So mécht’ ich einen Rat, der késtlich ist, dir ktinden.“‘ 
Auf seine Frage drauf fahrt so das Véglein fort: 
Wenn du mir schwérst beim Himmelshort, 


Dai du mich dann dem Tod nicht weihst 

Und aufSerdem auch aus der Schling’ befreist, 

Dann kiind’ ich dir, was du begehrt.‘ 

Der Gartner kann nicht widerstehn und schwort. 

Das Voéglein spricht: ,,Du muft verschlossen tragen 

Im Herzen tief, was ich dir hab’ zu sagen. 

Es gibt im Leben nichts am Werte reich, 

Auch Gold nicht, meinen weisen Worten gleich. 

Mein GroSvater hat mich darin belehrt, 

Wie er vom Ahnherrn sie einst selbst gehért: 
»Mein Sohn! La dich vom Unersetzlichen nicht kranken, 
Mein Sohn! LafS§ dich zu Unerreichbarem nicht lenken, 
Mein Sohn! Unméglichem mut du nicht Glauben 

schenken.“‘ 

Der Gartner halt nun seinen Schwur getreu 

Und lat das arme Tierchen frei. 

Das Véglein rihrt behende seine Schwingen; 

Es flieget auf mit hellem, heitrem Singen. 

Es findet einen Platz auf hohem Ast, 

Beginnt sein Lied von neuem so in Hast: 
»LaSt, Freunde, euch nur yor dem Klugen warnen, 
Er hat Verstand, und leicht beherrscht er euch; 
Ein Leichtes ist’s, den Narren zu umgarnen, 
Sagt, was ihr immer wollt, er glaubt es gleich.“ 

Und ruft: ,,0 Tor, wie du doch vorschnell bist! 

Wenn du nur wiifitest, was du eingebubt!" 

»,Wieso?’’ fragt er. Es spricht: ,,Wenn du geschlachtet 

Mich vorhin gleich, wie du’s fiir gut erachtet, 

So war’ ein unschatzbarer Edelstein, 

Der mir im Magen liegt, schon lange dein, 

So gro, wie ’n Ei von einem Strauf, 

Und du wirst reich wie keiner, tiberaus.“ 

Der Gartner, rasch gefafit, spricht: ,,Végelein, o Véglein, 

Kehr’ um zu mir; wie meines Auges Schein 

Will hegen ich dich, pflegen zartlich-lind, 

So wie ein Vater sein geliebtes Kind!" 

Er dachte so, es schmeichelnd zu betéren; 
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Das Véglein aber, kliiger, liefS sich héren: 
,O, Schande euch! Ihr habt der Augen Licht, 
Euch ist ein Herz und auch Verstand beschert, 
Und doch erfasset ihr die Wahrheit nicht, 
Drum ach und wehe dem, der euch belehrt! 
Beneidenswert ist der, des Wort ergeht 
An solchen Hoérer nur, der es versteht.“ 

Du Tor! Ich seh’ in deiner ersten Tat 

Dich schon vernachlissigen meinen Rat, 

So wird dir fiirder auch nicht frommen 

Die weise Lehre, die du hier vernommen. 

Ich sprach: ,,Dich soll das Unersetzliche nicht kranken, 

Mogst dich zu Unerreichbarem nicht lenken, 

Und dem Unméglichen nicht Glauben schenken —* 

Und sich, du bist bestrebt, mich jetzt zu fangen, 

Obgleich du mich nicht kannst erlangen, 

Du fihlest ferner unfruchtbares Bangen 

Nach dem, was dir unrettbar doch entgangen. 

Und endlich glaubst du, Tor, sogar, 

Was ganz unmoglich ist und war! 

Du glaubst, in meinem Magen sei 

Ein Edelstein gleich einem Straufenei, 

Und das ist gréfer ja so viele mal, 

Als ich, und was ich hab’ zumal!‘‘ 


XII. Kabbala (Uberlieferung, Geheimlehre). 


Aus dem Sohar (Glanz) um 1300. (32) 
(Mystische Auslegung der Heiligen Schrift.) 
1. Die zehn Séfirot. 


Bevor Gott irgendeine Gestalt geschaffen, irgendein 


Bild 


hervorgebracht hatte, war er allein da, ohne Bild and ohne 
Ahnlichkeit mit etwas anderem. Wie kénnten wir ihn da be- 
greifen, wie er vor der Schépfung war? .. . Nachdem er aber 
die Gestalt des ,,himmlischen Menschen‘‘ geschaffen hatte, be- 
diente er sich ihrer wie eines Thronwagens, um hinabzusteigen. 
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Er wollte nach dieser Gestalt genannt werden, die durch den 
heiligen Namen ,,[hwh‘‘ bezeichnet wird (oder, was dasselbe ist, 
er wollte), dafi man ihn nach seinen Attributen (erkennbaren 
wesentlichen Eigenschaften) nennen solle, und lie& sich daher 
»gnadiger Gott’, ,,gerechter Gott’, ,,Allmachtiger“, ,,Herr 
Zebaot und ,,Seiender‘‘ (Ewiger) nennen. Er wollte, da& man 
durch diese Erkenntnis seiner Eigenschaften innewerde, wie 
seine Gnade und Barmherzigkeit sich auf die Welt der Dinge 
wie auf die der Handlungen erstrecke . . . Also: Das Bild, das 
wir uns von ihm entwerfen, bezeichnet jedesmal nur seine Herr- 
schaft iiber ein bestimmtes Attribut oder aber tiber die Schép- 
fung (Geschépfe) iiberhaupt. Mehr als die einzelnen Attribute 
ausdriicken, k6nnen wir von ihm nicht begreifen. Denkt man 
sich alles dies weg, so hat er weder ein Attribut, noch eine 
Ahnlichkeit oder Gestalt (Form). — Das Bild aber, durch das 
man sich ihn (in seinem Wesen und Wirken) gewoéhnlich zu 
verdeutlichen sucht, ist das einer einzigen, sich weithin aus- 
breitenden Wassermasse. Diese Gesamtquelle der Gewisser und 
der Wasserstrahl, der aus ihr hervorquillt, um sich weiter zu 
verbreiten, sind zwei (Prinzipien). Alsdann bildet sich ein Was- 
serbehalter, wie wenn man (vor einem Quellsprudel) eine grofe 
Vertiefung anlegt; dieser Wasserbehilter wird See genannt und 
ist das dritte. Diese unerschépfliche Tiefe teilt sich in sieben 
Bache (Abfliisse), die sieben langen Kanalréhren gleichen. 
Quelle, Wasserstrahl, See und die sieben Bache sind zusammen 
zehn. Wenn aber der Meister diese Réhren (und Behilter), die 
er gemacht hat, zerbricht, so kehren die Wasser alle zu ihrer 
Quelle zuriick, und es bleiben nur noch die Triimmer dieser 
Réhren tibrig, ausgetrocknet und wasserlos. — Auf diese Weise 
hat die Ursache der Ursachen (Gott als ,,En sof‘‘) die zehn 
Sefirot geschaffen. Die ,,Krone‘ (Sefira Keter) ist die Quelle, 
aus der ein unendliches Licht hervorstr6mt; unter diesem Ge- 
sichtspunkt nannte die Ursache der Ursachen sich selbst ,,un- 
endlich“ (,,En sof‘‘!); denn hier (auf dieser Offenbarungs- 
stufe) hat sie noch keine Form oder Gestaltung, hier gibt es 
noch keine Méglichkeit, sie begriffsmafig zu erkennen; dar- 
um heift es (Sirach 3, 2): ,,Denke nicht nach tiber das, was 
6 Hoxter, Quellenbuch 
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iiber dir (was dir verborgen) ist.“" — Dann machte Gott ein 
Gefai8, klein wie der Buchstabe J (— Punkt), das sein Wasser | 
aus jener Quelle erhielt; das ist der Born der Weisheit, die 
»,Weisheit‘ selber (Sefira Chochma), nach der sich die Ursache 
der Ursachen ,,weiser Gott‘‘ nennen lief$. — Danach machte er 
ein groBes Behaltnis, gleich dem (obigen) See, das ,», Verstand ‘“ 
(Sefira Bina) heist; hiernach lief sich die Ursache der Ur- 
sachen ,,verstindiger Gott’ nennen. 

Aber ,,Weisheit‘‘ und ,,Verstand‘‘ sind nicht, wie Gott, avian 
sich selbst etwas, sondern nur durch ihn, den Weisen und Ver- 
stindigen, der sie aus jener Quelle (Keter) fillte. Wenn Gott 
das Wasser zuriickzge, so miiften sie verlechzen. Daher heifit 
es (Hiob 12, 15): ,,Wenn er das Wasser verschlieBit, wird alles 
trocken und diirr.*‘ 

Zuletzt teilt sich der See in sieben Bache, d. h. es gehen 
aus ihm die sieben késtlichen Kanale hervor, welche ,,Gnade“ 
(Sefira Chesed) oder ,,GréBe'* (Gedulla), ,,Recht’ (Sefira Din) 
oder ,,Starke (Gebura), ,,Schénheit’’ (Sefira Tiferet), ,,Tri- 
umph* (Sieg; Sefira Nezach), ,,Ruhm“ (Sefira Hod), ,,Grund™ 
(Sefira Jesod) und ,,Reich“ (Herrschaft; Sefira Malchut) hei- 
fien. Darum wird er (diesen Sefirot entsprechend) der ,,GroKe‘ 
oder ,,Gnadige‘’, der’ ,,Starke‘‘, der ,,Herrliche“, der ,,Gott der 
Siege’, der ,,Ruhmvolle“, der ,,Grund“ aller Dinge und der 
»K6nig der Welt® genannt. Alles ist in seiner Macht; er kann 
das MafS der ,,Kandle‘‘ vermindern, das hervorstrémende Licht 
vermehren oder umgekehrt, je nachdem es ihm gefallt . 


2, Der mystische Sinn der Heiligen Schrift. 

Wehe dem, der da glaubt, die Tora (Heilige Schrift, Heilige 
Lehre) enthielte gewéhnliche Worte (Spriiche) und profane 
Erzihlungen! Trafe dies zu, dann bliebe es uns ja auch noch 
heute unbenommen, eine Tora herzustellen, die weit mehr Be- 
wunderung erregt. Wir brauchten dazu nur aus den verschiede- 
nen Biichern weltlicher Gesetzgeber und Moralschriftsteller die 
glénzendsten und erhabensten Stiicke zu nehmen und aus ihnen 
eine neue Tora zusammenzustellen! In Wahrheit aber liegt in 
jedem Worte der Tora ein tiefes Geheimnis verborgen, aber 
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(in menschliche Rede eingekleidet; denn) alles, was von oben 
kommt, muf, um uns fa lich zu sein, erst eine irdische Hiille 
erhalten. Gleichwie die Engel Gottes, wenn sie auf die Erde ge- 
sandt wurden, sich zuvor in menschliche Hille kleiden muf- 
ten, so konnte die Heilige Tora, die ja zu unserem Gebrauche 
bestimmt ist, um uns faSlich zu werden, eines (irdischen) Klei- 
des nicht entbehren. So bekam sie denn ein solches! Die Er- 
zihlungen, die sich in ihr finden, sind eine Einkleidung der 
héheren (verborgenen) Lehre! — Es gibt ja nun térichte Men- 
schen, die, wenn sie einen schén gekleideten Mann sehen, schon 
(mit diesem Anblick) zufrieden sind und tiber dem Kleide den 
K6rper vergessen. Von solchen ist nun gar eine Wirdigung 
der Seele nicht zu erwarten, obwohl doch der Wert des Kér- 
pers erst wieder in seiner Seele besteht! Ebenso verhilt es sich 
mit der Tora: Die Erzihlungen sind ihr Kleid; die aus ihnen 
hervorgehende Moral ist ihr Kérper, der verborgene geheim- 
nisvolle (mystische) Sinn endlich ist die Seele der Tora! Die 
Toren aber halten die Erzihlungen selbst schon fiir den Kérper 
der Tora und dringen iiberhaupt nicht tiefer hinein; die Ver- 
standigen sehen auch noch auf das, was dieses Kleid umschlieBt 
(auf die in den Erzihlungen enthaltene Morallehre); die wirk- 
lich Weisen aber richten ihr Augenmerk ganz allein auf die 
Seele der Tora (deren verborgene, iibersinnliche Lehre). Sie 
allein sind (infolgedessen) dazu bestimmt, in der zukiinftigen 
Welt die Seele dieser Seele (die Gottheit), welche in der Tora 
atmet, anzuschauen. 


XII. Benjamin ben Jona aus Tudela. 


(Er bereiste 1165-1173 von Tudela am Ebro aus Frankreich, Italien, Grie- 
chenland, den griechischen Archipel, Syrien, Palistina, Mesopotamien, Per- 
sien, Arabien und Agypten.) 


Massaot (Reisen). (33) 
Bagdad. 


Nach Bagdad, der Haupt- und Residenzstadt des Kalifen 
Emir-el-Mumenin Al Abassi, sind von dort (von Ukbara) zwei 
Tage. Der Kalif stammt von ihrem Propheten (Mohammed) 
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ab; er ist ihr religidses Oberhaupt, und alle mohammedanischen 
Fiirsten erkennen ihn als solches an. Er steht bei ihnen in 
demselben Ansehen wie der Papst bei den Christen. In Bagdad 
hat er ein Schlo&, das ein Gebiet von drei Meilen einnimmt, und 
darin befindet sich ein grofer Park von allerlei Béumen, so- 
wohl Fruchtbiumen als auch solchen, die keine Friichte tragen. 
Auch sind dort allerlei Tierarten; in der Mitte des Parkes ist 
ein Teich angelegt, dessen Wasser aus dem Tigris hergeleitet 
wird. Will er einmal dort lustwandeln, um sich zu zerstreuen 
und sich beim Gelage zu erheitern, so fangt man fiir ihn Végel, 
Tiere und Fische; darauf begibt er sich mit seinen Raten und 
Firsten in sein Schlof& zuriick. Dieser machtige Abassiden- 
fiirst ist ein groBer Judenfreund. Viele Juden stehen in seinen 
Diensten; er versteht alle Sprachen, ist bewandert in der Lehre 
Moses, liest und schreibt hebriaisch; er lebt ausschlieflich von 
dem, was er durch seiner Hinde Arbeit verdient. Er verfertigt 
nimlich Matten, versehen mit seinem Namenszeichen. Seine 
héheren Beamten verkaufen sie auf dem Markte an die Vor- 
nehmsten des Reiches. Mit dem Erlés wird sein Haushalt be- 
stritten. Er ist ein giitiger und pflichtgetreuer Mensch und 
férdert jedermanns Wohl. Seinen Untertanen, den Moham- 
medanern, zeigt er sich 6ffentlich blofi einmal im Jahre. Wenn 
die Pilgrime aus fernen Landen, die nach Mekka in Jemen 
wallfahren, ihn zu sehen wiinschen, (so bleibt er auch fir sie 
unsichtbar). Sie schreien vor dem Palaste und rufen: ,,Herr, 
Leuchte der Mohammedaner, Glanz unserer Lehre, laf dein 
Angesicht tiber uns erstrahlen!** Allein er achtet nicht darauf. 
(Bei solchen Anlissen) erscheinen die oberen Beamten und Die- 
ner vor ihm mit der Bitte: ,,0 Herr, entbiete doch deinen Gru 
den Leuten, die aus weiter Ferne kommen und die sehnsiichtig 
darnach verlangen, sich bergen zu diirfen im Schatten deiner 
Majestat.’’ Sofort erhebt er sich und reicht den Pilgern drauSen 
einen Zipfel seines Kleides durchs Fenster; sie erfassen und 
kiissen ihn. Darauf tritt einer der Herren mit folgenden Worten 
an die Leute heran: ,,Ziehet hin in Frieden! Seine Majestat, 
die Leuchte der Mohammedaner, nahm eure Huldigung wohl- 
gefallig auf und entbietet euch seinen Frieden“... Da der 
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Kalif bei ihnen soviel wie ihr Prophet gilt, ziehen sie ab, er- 
freut dariiber, dafi ihnen der Kalif den Friedensgruf entbieten 
liefS und sie sein Kleid kiissen durften. 

In Bagdad leben etwa tausend Juden unter dem Schutze des 
grofien K6nigs gliicklich und unbehelligt; auch sind sie sehr 
angesehen. Unter ihnen gibt es grofe Gelehrte und bewihrte 
Leiter von Hochschulen, in denen die Lehre Mosis gepflegt 
wird. Zehn Hochschulen gibt es dort. R. Samuel ben Ali Ha- 
levi, der seinen Stammbaum von unserem Lehrer Moses, der 
Friede sei mit ihm, herleitet, ist das Oberhaupt der bedeutend- 
sten, namlich der Hochschule des Gaons (der gaoniischen 
Hochschule); dessen Bruder R. Chananja, First der Leviten, 
ist Oberhaupt der zweiten Schule; R. Daniel der dritten; R. 
Eleasar Hachaber der vierten; R. Eleasar ben Zemach der fiinf- 
ten; sein Stammbaum reicht bis zum Propheten Samuel hinauf. 
Er und sein Bruder singen die Melodien, die im Tempel ge- 
sungen worden sind. R. Chasdia, der Ruhm der Gelehrten, ist 
Vorsteher der VI. Schule; R. Chagai, der First, der VII; 
R. Asarja der VIII; R. Abraham, Abu Tahir genannt, der 
IX. und R. Sakkai ben Bostanai der X. und letzten. Diese 
Schuloberhaupter werden Batlanim (Geschaftslose) genannt, 
da sie sich mit nichts anderem als mit Gemeindeangelegenhei- 
ten befassen. An allen Tagen der Woche, mit Ausnahme von 
Montag, halten sie Gerichtssitzungen ab; nur am Montag ver- 
sammeln sich alle beim Rabbiner R. Samuel, dem Leiter der 
gaondischen Hochschule. Da schlichtet er gemeinschaftlich mit 
den 10 Batlanim (den Vorstehern der Hochschulen) alle Pro- 
zesse, die vor ihn gebracht werden. 

An der Spitze von allen aber steht R. Daniel ben Chasdai, 
Exilarch oder auch ,,unser Herr“ genannt. Er leitet seine Ab- 
stammung vom Kénige David ab; er ist nimlich im Besitze 
eines geschriebenen familiengeschichtlichen Verzeichnisses. Von 
den Juden wird er ,,Unser Herr, Exilarch‘‘! angeredet, wihrend 
die Araber ihn ,,Saidna ibn Daud“ (Fiirst, Sohn Davids) nen- 
nen. Seine Herrschaft erstreckt sich tiber alle jiidischen Ge- 
meinden, soweit das Szepter des mohammedanischen Oberherrn 
Emir-el-Mumenin nur reicht. Denn so hat es Mohammed seinen 
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Nachkommen hinterlassen. Er selbst lieS fir ihn das Insiegel 
anfertigen, als Zeichen seiner religidsen Macht iiber alle jiidi- 
schen Gemeinden, und ordnete an, dafi jedermann, ob Jude 
oder Mohammedaner oder sonst ein Angehériger der Nation 
seines Reiches, gehalten sei, sich vor dem Exilarchen zu erheben 
und ihn zu griiBen. Wer aber diesem Gebote zuwiderhandle, 
solle mit hundert Stockstreichen geziichtigt werden. Sooft er 
sich an jedem Donnerstag zur Audienz begibt, gehen Reiter, 
Juden wie Nichtjuden, vor ihm her und rufen: ,,Macht Platz 
fiir unsern Herrn, den Sohn Davids, wie es ihm geziemt! 
Er selbst reitet, angetan mit einem seidendurchwirkten Gewand, 
auf einem Pferd. Auf seinem Haupte tragt er eine hohe Mitze, 
dariiber einen weifSien Turban, an dem sich eine Kette befindet. 
In diese Kette ist das Insiegel Mohammeds eingestochen. So er- 
scheint er vor dem Kénig. Der Exilarch kit dem Kénige die 
Hand, dieser erhebt sich vor jenem und weist ihm einen Stuhl 
zum Sitzen an, den Mohammed ihm zu Ehren anfertigen lief. 
Alle mohammedanischen Fiirsten, die dem Kénige ihre Auf- 
wartung machen, miissen stehen, nur dem Exilarchen ist es 
gestattet zu sitzen, und zwar auf direkten Befehl (des Kalifen) 
Mohammed, damit wohl die schriftliche Verheif$ung in Er- 
fiillung gehe: ,,Es wird nicht weichen das Szepter von Juda, 
nicht der Gesetzgeber von seinen Nachkommen, bis er nach Silo 
kommt, und ihm wird der Vélker Gehorsam“ (Gen. 49, 10). 
Alle Gemeinden Babyloniens, Persiens, Chorassans, Sabas (Je- 
mens), Diarbekers, Mesopotamiens, Kotas, Alaniens, ferner die 
Gemeinden Sikbijas (Sibiriens), Turkestans, Georgiens, ein- 
schlieBlich Samarkants, Tibets und Indiens miissen vom Exil- 
archen die Erlaubnis einholen, einen Rabbiner oder Vorbeter 
anstellen zu diirfen. Diese selbst kénnen nur dann zu einem 
Amte zugelassen werden, wenn sie der Exilarch dazu ermich- 
tigt hat. Man bringt ihm Geschenke von allen Enden der Erde. 
In Babylonien hat er Besitzungen: Hauser, Garten und Felder, 
grofitenteils ererbt von seinen Vorfahren. Von alledem darf 
ihm nichts weggenommen werden. Von den jiidischen Kauf- 
laden, den Marktplatzen des Landes und den Kaufleuten zieht 
er eine bestimmte jahrliche Steuer ein, aufSer dem, was man 
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ihm aus fernem Lande bringt. Die Steuer trigt ihm wéchentlich 
zweimalhunderttausend Goldstiicke ein. Der Exilarch ist auSer- 
ordentlich reich und gelehrt in Bibel und Talmud. An seinem 
Tische sind tiglich viele Juden zu Gaste. Zur Zeit der Wahl 
des Exilarchen gibt er viel Geschenke an den Kénig und an die 
oberen und unteren Beamten. An dem Tage, da die Einsetzung 
in das Amt durch den K6nig stattfindet, wird der neue Exilarch 
im Staatswagen gefahren vom kéniglichen Palaste bis zu seiner 
Wohnung, begleitet mit Musik und Tanz. Nachher setzt er die 
Vorsteher der Schulen in ihr Amt ein. 

Unter den Juden in Bagdad gibt es bedeutende Gelehrte und 
sehr reiche Leute. In der Stadt, einschlieBlich Al-Korks, das 
jenseits des Tigris gelegen ist, der die Stadt in zwei Teile schnei- 
det, erheben sich 28 Synagogen. Die grofe Synagoge des 
Exilarchen ist mit buntfarbigen Marmorsidulen gebaut, die mit 
Gold und Silber belegt sind, und an den Saulen befinden sich 
Psalmverse in goldener Schrift. Zur Bundeslade fihrt eine 
Treppe von etwa zehn Stufen aus feinem Marmor; auf der 
obersten ist der Sitz des Exilarchen und der anderen Fiirsten 
vom Hause Davids. Die Stadt Bagdad bedeckt ein Gebiet von 
drei Tagereisen; sie ist reich an Palmen, Obst- und Lustgirten; 
sie hat ihresgleichen in ganz Babylonien nicht. Bagdad ist eine 
Handelsstadt, die von Kaufleuten aus aller Herren Lindern auf- 
gesucht wird. Unter den Einwohnern gibt es Weise und Phi- 
losophen, die in allen Wissenschaften bewandert sind, und Zau- 
berer, die ihr Fach sehr gut verstehen. 


XIV. Abraham ben David (ibn Daud) 11 10—1180. 


(Religionsphilosoph und einer der frithesten jiidischen Geschichtsschreiber 
des Mittelalters.) 


»Emuna rama’ (Erhabener Glaube). (34) 
Schicksal und Willensfreiheit. 


Gott hat zur Bekimpfung der bésen Triebe fehlerfreie und 
untadelige Manner aufgestellt, welche jenen (seelisch) Kranken 
die géttlichen Gebote und Verbote einzunehmen geben. Daraus 
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sieht man, daf§ das Schlechte im bésen Menschen wohl zu be- 
kimpfen ist; denn sonst wiirde Gott etwas Unmégliches befeh- 
len. Aber dieser Kampf ist von Natur keine Notwendigkeit, 
kein unbedingtes Mu, wie z. B. das Atmen; denn wozu wire 
dann ein géttliches Gebot nétig? Das wire geradeso tiberfliissig 
wie ein Gebot zu atmen, um das Leben zu erhalten. Dieser, 
Kampf ist vielmehr nur méglich . . . Gott schuf auch Gegen- 
stinde, in welche er das blofie Vermégen legte, Eigenschaften 
anzunehmen. Dieses begriindet aber keineswegs eine Unzulang- 
lichkeit im g6ttlichen Wissen. Denn es gibt zweierlei Arten 
von Méglichkeiten. Erstens eine subjektive, die blof§ aus der 
Ungewifheit unseres Wissens entspringt. So wissen wir, die 
wir in Spanien und weit von Babylonien entfernt sind, nicht, 
ob heute der Kénig von Babylon gestorben ist oder noch lebt; 
die Wahrscheinlichkeit ist fiir beide Fille gleich, nicht groéfer 
oder geringer fiir den einen wie den anderen, obgleich objektiv 
ein Fall von beiden gewifi sein mu. Hierbei weifi nun Gott 
den bestimmten, tatsichlichen so gewifi, als er weifs, ob diesen 
Monat eine Mondfinsternis stattfinden wird oder nicht. Denn 
blofi der Unerfahrene in der Astronomie aufert in diesem 
Falle, es ist méglich; allein da dieses Ereignis auf Gesetzen 
beruht, so mufi einer von beiden Fallen notwendig stattfinden, 
und Gott weif} ihn mit Bestimmtheit voraus. Solche Erschei- 
nungen gehéren schon fiir Astronomen nicht in den Bereich 
des blofS§ Méglichen (des Vielleicht), um so weniger fiir Gott. 
Diese Art des Méglichen (Vielleicht), das auf Unkenntnis 
beruht, pat auf Gott nicht. Allein bei der zweiten Art des 
Méglichen, welches deshalb blo méglich ist, weil Gott eine 
Unentschiedenheit in ein Ding legte und es so erschaffen hat, 
daf} es eines von zwei entgegengesetzten Eigenschaften, gleich- 
viel ob dieses oder jenes, duldet, mag Gott immerhin nur ein 
unentschiedenes Wissen von dem kiinftig eintretenden Falle 
eingerdumt werden. 

Wollte aber jemand immerzu hartnackig fortfragen: ,,Wie? 
sollte Gott nicht wissen, was aus einem Menschen in der Zu- 
kunft alles werden wird?‘‘, so antworten wir: ,,Das gehort 
nicht zur Unwissenheit. Denn wollte man behaupten, daf alle 


Ereignisse gleich den Mondfinsternissen auf Naturgesetzen be- 
ruhen und entweder notwendig sein miissen oder unmdglich 
stattfinden kénnen, und da Gott dem moglichen Sein, der 
Entscheidung zwischen Sein und Nichtsein einer Erscheinung 
gar keinen Spielraum gelassen hatte, so wiirde unter einer sol- 
chen Voraussetzung, wenn sie begriindet ware, die Welt zer- 
stort, die Gesellschaft zugrunde gehen und selbst das ewige 
Leben ohne Hoffnung sein. Umsonst wiirde der Mensch pfli- 
gen, Hauser bauen, Pflanzungen anlegen, Tiere zihmen, 
Spiefie schmieden und das Schwert zum Kampfe ziehen, da 
schon im voraus fest bestimmt wire, was da werden wird. Um- 
sonst wiirde jemand fromm sein, da schon voraus iiber seine 
Gliickseligkeit oder das Gegenteil entschieden worden, was alles 
offenbar gegen die Wahrheit streitet. Gott hat eben das Még- 
liche als méglich erschaffen und weifi nur das subjektiv Még- 
liche, aber objektiv Entschiedene (wie die Mondfinsternisse) 
mit bestimmter GewifSheit. Nicht alles, was dem Menschen zu- 
kommt, hat die Bedeutung eines beabsichtigten géttlichen Ge- 
schickes, sondern es gibt teils beabsichtigte Geschicke — denn 
Gott kennt den Wandel eines jeden Menschen und gibt und 
entzieht ihm nach Verdienst — teils unbeabsichtigte, die durch 
Natureinfliisse entstehen und niitzlich oder schidlich ausfallen 
kénnen, je nachdem der Mensch einen weisen oder unweisen 
Gebrauch von der Natur macht. 


XV. Moses ben Nachman (Ramban). 


(Geb. 1195 zu Gerona, lebte in Barcelona, gest. 1270 zu Jerusalem; be- 
rihmter Talmudlehrer und Exeget.) 
Brief des Ramban aus Akko an seinen Sohn in 
Katalonien. (34a) 


Hore, mein Sohn, auf die Zucht deines Vaters und verlasse 
nicht die Lehre deiner Mutter! Gewdhne dich daran, alle deine 
Worte sanft zu sprechen zu jedem Menschen und zu jeder Zeit; 
dann wirst du vor dem Zorne bewahrt bleiben, der eine bése 
Eigenschaft ist, die den Menschen zur Siinde verleitet. So spra- 


chen unsere Lehrer s. A., wer in Zorn gerat, tiber den haben 
alle Michte des Gehinnom (der Hélle) Gewalt, wie geschrieben 
steht: Halte fern den Zorn von deinem Herzen, so haltst du das 
Ungliick fern von dir selbst! Das gré®te Ungliick aber ist das 
Gehinnom (die Hdlle), wie es heifit: ,,Der Frevler geht dem Tage 
des Ungliicks entgegen.“‘ Bleibst du vor Zorn bewahrt, so erfiille 
dein Herz mit der Tugend der Demut; sie ist die vorziiglichste 
aller Tugenden, denn es heifit: Die Folge der Demut ist die 
Gottesfurcht. So wird die Demut dein Herz mit Gottesfurcht 
erfiillen; du wirst ja stets beherzigen, woher du gekommen 
bist und wohin du gehst, dai dein Kérper schon bei Lebzeiten 
nur dem niedrigen Gewiirme gleicht und wieviel mehr erst 
nach dem Tode, und vor wem du einst Rechenschaft abzulegen 
hast, vor dem Kénig der Ehre; so heifit es: Siehe, die Himmel 
und die Himmel der Himmel vermégen dich nicht zu fassen, 
wie erst das Herz des Menschen! Ferner steht geschrieben: 
»Erfiille ich nicht‘, spricht Gott, ,den Himmel und die Erde?“ 
Wenn du an all dies denkst, wirst du dich fiirchten yor deinem 
Schépfer und dich hiiten vor der Siinde und wirst dich deines 
Anteils freuen. Wenn du dich an die Demut gewdhnst, dich 
vor jedem zu schimen und dich vor der Siinde zu fiirchten, so 
wird der Geist Gottes auf dir ruhen und der Abglanz seiner 
Majestaét und das Leben der zukiinftigen Welt dir zuteil wer- 
den. — Und nun, mein Sohn, wisse und erkenne, wer sich im 
Herzen tiber die andern erhebt, empért sich gegen die Herr- 
schaft Gottes, indem er sich das Gewand der géttlichen Regie- 
rung aneignet; denn so sagt der Psalmist: Gott regiert und ist 
in Erhabenheit gehiillt. Worauf soll denn das Menschenherz 
stolz sein? Auf den Reichtum? Gott macht arm und reich. 
Auf die Ehre? Sie ist Gottes, wie geschrieben steht: Reichtum 
und Ehre sind von dir. Wie kann der Mensch sich riihmen mit 
der Ehre, die seinem Schépfer gehért? Kann er stolz sein auf 
seine Weisheit? Gott vermag ja die Rednergabe den Bewahrten 
zu nehmen und die Weisheit den Erfahrenen! — Du siehst, vor 
Gott ist alles gleich; wenn er ziirnt, stiirzt er die Stolzen; wenn 
er begnadet, erhebt er die Niedrigen; darum erniedrige dich, 
so wird dich Gott erheben. So will ich dir erkliren, wie du dich 


an Demut gewohnst und ihr stets treu bleibst. Alle deine Worte 
seien sanft, dein Haupt sei gebeugt und dein Blick gesenkt, nur 
dein Herz sei nach oben gerichtet. Sieh nicht auf die Menschen 
hinab, wenn du mit ihnen sprichst; jeder soll in deinen Augen 
grofser sein als du. Ist er weise oder reich, so sollst du ihn 
ehren; ist er aber arm und du bist reicher oder weiser als er, 
so denke, dafs du schuldvoller bist als er und er reiner als du; 
denn wenn er siindigt, geschieht es aus Versehen, bei dir aber 
aus Mutwillen. — Bei all deinen Worten und Handlungen und 
Gedanken stelle dir jederzeit vor, dafs du vor Gott stehst und 
seine Gegenwart iiber dir ist; denn seine Majestat erfillt die 
Welt, und deine Worte seien voll Ehrfurcht und Zittern wie 
die eines Knechtes vor seinem Herrn. Schime dich vor jedem 
Menschen; ruft dich jemand, so antworte nicht heftig, sondern 
sanft, wie einer seinem Herrn antwortet. — Achte darauf, stets 
in der Tora zu forschen; dann wirst du sie erfiillen kénnen, 
und wenn du vom Buche aufstehst, so frage dich, ob in dem 
Gelernten etwas vorkam, was du jetzt erfiillen kannst. Priife 
deine Handlungen jeden Morgen und Abend, so werden alle 
deine Tage eine Riickkehr zu Gott sein. Zur Zeit, da du betest, 
entferne alle Dinge dieser Welt aus deinem Herzen, riste dein 
Herz vor dem Allgegenwirtigen, gelobt sei er, reinige deine 
Gedanken und iiberlege die Worte, ehe du sie aussprichst. So 
tu, solange du lebst auf Erden, bei jedem Worte, dann wirst 
du nicht siindigen; deine Worte, Handlungen und Gedanken 
werden gerade, dein Gebet wird rein und lauter und schuld- 
los und andichtig sein und wohlgefiallig aufgenommen vor 
Gott, gelobt sei er, wie es heifit: Du richtest auf ihr Herz, 
neigst hin dein Ohr. 

Lies diesen Brief jede Woche einmal und versiume nicht, 
ihm zu folgen und durch ihn stets Gott nachzuwandeln. Dann 
wirst du gliicklich sein auf allen deinen Wegen und die Selig- 
keit des Jenseits genieSien, die aufbewahrt ist fiir die Frommen. 
An jedem Tage, da du ihn liest, wird im Himmel die Sehn- 
sucht deines Herzens erhort in Ewigkeit. 


XVI. Salomo ben Aderet (Raschba) 1235—1310. 


(Geb. in Barcelona, hervorragender Talmudist.) 


1. Ausden Responsen 
(edit. Wien 1812, Nr. 215, Seite 25a). 


Der Gesang des Vorbeters. (35) 


Frage: Ein Vorbeter, dessen Stimme wohlklingend und den 
Zuhorern angenehm ist, zieht sein Gebet lange hin, damit das 
Volk seine liebliche Stimme hére; er riihmt sich dessen und 
freut sich seiner Stimme; wenn er betet, hat er nur hierauf 
sein Augenmerk gerichtet und sagt, es gehdre sich so und er 
freue sich dabei in seinem Innern. 

Soll man ihm das wehren mit dem Hinweis, dafs es sich ge- 
biihrt, sein Gebet flehentlich zu gestalten, und wie kann dieser 
in voller Freude flehentlich, beten? 

Antwort: Das Urteil hiertiber mu sich nach der Gesin- 
nung seines Herzens richten. Ist der Vorbeter innerlich dariiber 
erfreut, dafi er mit wohlklingender und angenehmer Stimme 
seinem Schépfer Lob und Dank spenden kann, und empfindet 
er aus reiner Ehrfurcht vor Gott dariiber Freude, so ist sein 
Tun lobenswert (es komme Segen iiber ihn). Denn eine von 
den Eigenschaften, die der Vorbeter besitzen soll, ist, dafi er 
eine angenehme und liebliche Stimme habe, wie es im Traktat 
Taanit (p. 16) heifit: Wenn man zum Gebete sich versammelt 
hat, so soll, obgleich ein Greis oder ein Gelehrter daselbst ist, 
nur derjenige zum Vorbeten hintreten, dem das Gebet gelaufig 
ist; R. Jehuda indes meint,... wer in der Jugendzeit unbe- 
scholten gelebt hat, bescheiden und bei den Leuten beliebt ist, 
sowie eine liebliche und angenehme Stimme besitzt; aber er muB 
in demiitiger Stimmung beten, denn so haben wir gelernt (pag. 
32): Man trete nur in demiitiger Stimmung zum Gebet und 
stehe in Ehrfurcht da wie derjenige, der vor der géttlichen Ma- 
jestat steht. So heifSt es: R. Chama, Sohn des Bisna, sagte im 
Namen des frommen R. Simon: Wer betet, betrachte sich so, 
als weile die géttliche Majestét ihm gegeniiber, denn so sagt 
der Psalmist (16, 2): ,,Ich stelle mir Gott stets vor Augen,“ 
und in einer Boraita hei®t es: ,,Man trete nicht zum Gebet 
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unmittelbar nach stattgehabter miifiger Unterhaltung und nicht 
unmittelbar nach einer Belustigung und nicht aus leichtfertiger 
Stimmung heraus und nicht unmittelbar nach einer Beschifti- 
gung mit nichtigen Dingen.“ Ist darum dieser Vorbeter in freu- 
diger Stimmung und steht in Ehrfurcht da — wie es heift: 
Dienet Gott in Ehrfurcht und frohlocket unter Zittern — so ist 
er lobenswert. Hat er aber nur die Absicht, seine Stimme héren 
zu lassen, und freut er sich seiner Stimme, damit das Volk ihn 
hére und ihn lobe, so verdient er Tadel. Auf ihn und seines- 
gleichen ist das Wort Jeremias (12) gesagt: ,,Er erhob gegen 
mich seine Stimme, darum hate ich ihn.“ 


2.Responsen (Ill, 3o01).StandigeGefahr fiirLeben 
und Eigentum der Juden. (26a und 35a) 

Anfrage: Apostaten kamen iiber uns und sprengten 
falsche Nachrichten aus. Die Geistlichen der Stadt wollen uns 
verwehren, von unserer Schechita (rituellen Schlachtung) zu 
essen und unseren Wein zu trinken. Wir miissen deshalb Geld- 
ausgaben machen, um ihnen (den Apostaten) den Mund zu ver- 
schliefien; ebensolche Zahlungen miissen wir an die Geistlichen 
und Richter leisten. Ferner miissen wir alljahrlich am Vorabend 
ihres bekannten Festes (wohl des christlichen Osterfestes) Geld- 
ausgaben machen, damit man uns beschiitze. Nun behaupten die 
Reichen der Stadt, diese Ausgaben mii®iten auf alle Personen in 
gleicher Weise verteilt werden; die weniger Bemittelten aber 
meinen, jeder miisse nach seinem Vermégen beisteuern. Wie ist 
da zu entscheiden? 

Antwort: Die Ausgaben, die man macht, um am Vorabend 
ihres Festes Schutz zu erlangen, miissen nach Recht zur Halfte 
von allen Personen in gleicher Weise und zur Halfte nach dem 
Vermégen bestritten werden, weil ja an diesem Tage Leben und 
Vermégen aller in Gefahr schwebt. Was dagegen die anderen 
Ausgaben betrifft, welche zur Begiitigung der Apostaten und 
der Geistlichkeit dienen, damit man nicht das Schlachten ver- 
biete, so miissen dieselben nach strengem Rechte von allen Per- 
sonen in gleicher Weise bestritten werden, falls dort nicht be- 
reits ein bestimmter Brauch in dieser Beziehung eingefiihrt ist. 


eis a ep 
XVII. R. Ascher ben Jechiel (Rosch). 


(1250-1327. Rosch, aus der Rheingegend stammend, wurde Rabbiner in 
Toledo.) 


Aus dem Testamente: Lebensfihrung. (35b) 


Sei nicht zanksiichtig, halte dich fern von Schwiiren und Ge- 
lébnissen, von Gelaichter und Ausbriichen des Zornes; sie ver- 
wirren des Menschen Sinn. Vermeide ligenhafte Handlungen, 
sprich den Namen Gottes nicht unniitzerweise aus und nicht 
an schmutzigen Orten. Tu ab die Stiitzen, auf welche die Men- 
schen vertrauen, mache Gold nicht zu deiner Lebenshoffnung; 
das ist zum Gétzendienste der erste Schritt. Vielmehr wandle 
in Demut vor deinem Schépfer und gib, wo es sein Wille ist, 
dein Geld fort; er kann dir Ersatz gewahren. Gib leichter Geld 
als Worte von dir; das bése Wort lege auf die Waage des Ver- 
standes, bevor du es aussprichst. Was man in deiner Gegen- 
wart, wenn auch nicht als Geheimnis, gesprochen, das bleibe bei 
dir verborgen. Erzaihlt man dir etwas, so sage nicht, du habest 
es schon gehért. 

Nicht wie der Faule sollst du schlafen, stehe auf mit der 
Sonne und mit.dem Gesang der Végel. Sei kein Schlemmer und 
kein Saiufer, du méchtest deines Schépfers vergessen. Sieh 
nicht auf den, der it Reichtum iiber dich emporgestiegen, 
sondern auf die hinter dir Zuriickgebliebenen. Aber in dem 
Dienste und der Furcht Gottes sieh auf den gréferen, nie auf 
den geringeren. Freue dich mit’ Zurechtweisungen, nimm wil- 
lig Rat und Belehrung an; erhebe dich nicht stolz tiber die 
Menschen .. . 

Hebe die Hand nicht auf gegen deinen Nachsten, auch wenn 
er vor dir deine Eltern lastert; rede von niemand Béses, ver- 
spotte und verleumde keinen Menschen! Hat jemand Unschick- 
liches gesprochen, so gib ihm keine freche Antwort. Auf der 
Strafse soll man dich nie héren, schreie nicht einem Vieh gleich, 
sondern sprich anstaindig! Beschame keinen 6ffentlich, mif- 
brauche deine Gewalt gegen niemand ... Nie unterlasse, dir 
Freunde zu erwerben! .. . 

Strebe nicht nach dem eitlen Ruhm, Recht zu haben im Streite 


mit einem Weisen; du wirst nicht weiser davon ... Bohre 
nicht nach fremden Geheimnissen; verweigere nichts aus Eigen- 
sinn deinen Mitbirgern, ordne vielmehr ihrem Willen den 
deinigen unter. Mit schlechten Menschen, mit Jahzornigen, mit 
Narren lai dich nicht ein; du kaufst dabei nichts als Schande 
. .. Bleibe jedem dankbar, der dir zu deinem Brote verholfen 
hat; sei aufrichtig und wahr gegen jedermann, gegen Juden wie 
gegen Nichtjuden; griifie jeden zuerst, ohne Unterschied des 
Glaubens; erziirne keinen Andersglaubigen. 


XVIII. R. Jakob ben Ascher. 


(1283—1340 in Toledo; als Verfasser des Religionskodex ,,Arbaa Turim“ 
auch Baal Haturim gen.) 


Aus Orach Chaim (Weg des Lebens) Kap. rot. (37) 
Uber Beten. 


Die Rabbinen lehrten: Der Betende mufi seine Gedanken mit 
Andacht auf alle Segensspriiche (des Achtzehngebetes) richten. 
Ist ihm das nicht méglich, dann soll er wenigstens bei dem er- 
sten Segensspruch die Andacht bewahren. Schon R. Elieser 
sagte: Jederzeit soll der Betende sich erst selbst priifen. Kann er 
den ersten Segensspruch mit voller Andacht beten, dann soll er 
das ganze Achtzehngebet verrichten; ist er hierzu nicht im- 
stande, dann bete er tiberhaupt nicht. Hat er das Achtzehngebet 
einschliefilich des ersten Segensspruches ohne Andacht verrich- 
tet, so mufS er das ganze Gebet wiederholen: [| Wurde der erste 
Segensspruch von ihm mit Andacht gesprochen, dann bedarf 
es keiner Gebetswiederholung.| Eigentlich miifte der Betende 
das ganze Achtzehngebet wiederholen, selbst wenn er alle Se- 
gensspriiche, nur den ersten nicht, mit Andacht gebetet hat. 
Wir unterlassen jedoch heutzutage die Wiederholung des Ge- 
betes, da wir in der Gebetsandacht nicht voll aufgehen. Denn 
der Betende wiirde héchstwahrscheinlich bei einer Wiederho- 
lung des Gebetes die volle Andacht auch nicht bewahren k6n- 
nen. Wenn nun diese Ansicht richtig ist, warum ist (im obigen 
Fall) von einer Gebetswiederholung die Rede? R. Elieser meint, 
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der Betende soll darauf bedacht sein, wenigstens am Ende der 
Segensspriiche (die stets mit einem Lobpreis Gottes schliefsen) 
seine Gedanken in Andacht zu sammeln. Diese enthalten ném- 
lich 113 Worte, so viele Worte, wie das Gebet der Hanna ent- 
halt, und ebensooft findet sich auch das Wort ,,Herz* in der 
Tora. Daraus wird gefolgert, da®& ,,Herzensandacht’' erforder- 
lich ist. R. Hamnuna sagte: Wieviel herrliche Vorschriften kann 
man den Versen entnehmen, aus denen sich das Gebet der Hanna 
zusammensetzt! Da heifst es: ,,Hanna sprach in ihrem Herzen, 
nur ihre Lippen bewegten sich, aber ein Laut ward nicht ver- 
nommen* (1. Sam. 1, 13); daraus folgt, dafs wir unsere Em- 
pfindungen in Worte kleiden miissen, die wir mit den Lippen 
aussprechen, und daf} wir nicht mit lauter Stimme beten diirfen. 
In einer Boraita wurde gelehrt: ,,Wer laut betet, bekundet da- 
mit Kleingliubigkeit.“" Denn es sieht so aus, als ob Gott ein 
leise gesprochenes Gebet nicht hére. Wer laut betet, gehért zu 
den falschen Propheten, von denen uns erzahlt wird, dafi sie 
mit lauter Stimme zum Baal schrien. Manche Lehrer wollen 
aus dem Wortlaut der Tosefta folgern, wir miiften so leise be- 
ten, daf§ unsere Stimme nicht einmal an unser eigenes Ohr 
dringt, doch unsere Gemara will blo haben, dafi der Nachbar 
wihrend des Gebets unsere Stimme nicht hore. . 


XIX. Gesprach zwischen dem Kénig Don Pedro, dem Alten, 
von Kastilien (gest. 1319), dem Weisen Nikolaus von 
Valencia und dem Juden Ephraim ben Sancho. (36) 


Uber die beste Religion. 
(Die Edelsteine.) 


Einst fand ein Gesprach statt zwischen dem Kénige Don 
Pedro dem Alten und dem Weisen Nikolaus von Valencia. Die- 
ser namlich sprach: Ich habe yon dir, o K6énig, vernommen, 
dafi es dein erhabener Wille sei, gegen deine Feinde, die Unglau- 
bigen, zu Felde zu ziehen. Warum zieht aber unser Herr gegen 
die aufseren Feinde und la&%t die inneren, die Juden, in Ruhe, 
deren Hafi gegen uns so gros ist? In ihren Schriften heift es, 


dafi sie uns nicht griiBen diirfen. Von einem, der sie genau 
kennt, habe ich gehdért, da&, wenn der Christ dem Juden ent- 
gegenkomme, dieser in Beziehung auf jenen sage: ,,Gehe zum 
Teufel,“ wenn er ihm dagegen nahe gekommen: ,,Sei mir ge- 
grist, mein Herr, Gott erhalte dich!‘‘ und wenn er sich von 
ihm entfernt habe: ,,Fahre wie Korach in die Hélle und wie 
Pharao ins Meer!‘ Da fragte der Kénig: ,,Hast du das mit 
eigenen Ohren gehért?“ Nikolaus: ,,Von einem, der zu un- 
serem Glauben iibergetreten ist, habe ich es gehért!"‘ Der K6- 
nig: ,,Einem solchen kann man nicht glauben; denn wer seine 
Religion dndert, dem ist es auch ein Leichtes, seine Worte 
zu andern; zudem ist der Glaubenshafi nur ein zufalliger, 
indem man dabei nur die Liebe zu seinem eigenen Bekennt- 
nis an den Tag legen will.“ Nikolaus: ,,Mich argert nichts 
mehr als die Unverschaimtheit jener, da sie dir unter Umstin- 
den ins Gesicht sagen werden, o Herr, dafs dein Bekenntnis ein 
irriges sei.’ Der Kénig: ,,So mége einer der jiidischen Wei- 
sen herbeigerufen werden, den wir fragen wollen.“ 

Als dieser eingetreten war, fragte ihn der Konig: ,,Wie heifit 
du?“ Er antwortete: ,,Ephraim ben Sancho.“ Hierauf der Konig: 
Wie es scheint, bist du aus zwei Teilen zusammengesetzt; zur 
Halfte namlich bist du ein Jude und heift Ephraim, — zur an- 
deren Halfte aber bist du ein Christ, wie der Name Sancho be- 
weist.’ Darauf entgegnete der Jude: ,.Mein Herr und Konig, 
Sancho ist mein Familienname, eigentlich Sanzi, und nur in der 
Volkssprache wurde er also verdorben.’ Darauf der Kénig: 
Habe ich etwa deine Tochter begehrt, dafi du mir deine Familie 
angibst?“ Der Jude: ,,Mein Herr und Konig, ich fiigte Sancho 
zur Unterscheidung hinzu, da es hier mehrere namens Ephraim 
gibt und mein Herr und Kénig mich kennenlernen wollte, in- 
dem er sich nach meinem Namen erkundigte.“’ Sodann der K6- 
nig: ,,Lassen wir dies jetzt, da man dich nur deshalb vor mich 
gefiihrt hat, damit du angebest, welche von den beiden Religio- 
nen die bessere sei, die christliche oder die deinige?‘‘ Darauf 
der Weise: ,,Meine Religion ist besser fiir mich, von mei- 
nem Standpunkt aus, da ich dereinst in Agypten Sklave war, 
von dort aber von Gott durch Wunder und Zeichen herausge- 
~] Hoxter, Quellenbuch 


fiihrt worden bin; fiir dich aber ist deine Religion besser, 
da sie andauernd die herrschende ist.‘ Doch der Kénig: ,,.Ich 
frage im Hinblick auf die Religionen selbst und nicht hinsicht- 
lich ihrer Bekenner!‘‘ ,,Nach einer dreitagigen Uberlegung™, er- 
widerte der. Weise, ,,will ich meinem Konige Bescheid geben, wenn 
es ihm recht ist.‘ Der Konig war damit einverstanden. Nach 
drei Tagen kam der Weise zuriick; er schien aufgebracht und 
verstimmt. Auf die Frage des Kénigs: ,,Warum bist du so ver- 
stimmt?‘‘ erwiderte er: ,,Man hat mich heute geschmaht, ohne 
dafi ich ein Unrecht begangen hatte, und dich, Herr, bitte ich, 
mir Recht zu verschaffen. Die Sache ist folgende: Vor einem 
Monat reiste mein Nachbar in die Ferne, und um seine beiden 
Sdhne zu trésten, lie er ihnen zwei Edelsteine zuriick. Nun 
kamen die beiden Briider zu mir und verlangten, dafi ich sie 
von der Eigentiimlichkeit der Steine und deren Unterschied in 
Kenntnis setzen solle. Ich bemerkte ihnen, dafi dies niemand 
besser wiifite als ihr Vater, der ja als Juwelier ein grofier Ken- 
ner yon Steinen nach Wert und Form sei, und daf sie sich 
an ihn wenden méchten, der ihnen das Richtige sagen wiirde; 
da schlugen sie mich und schmihten mich wegen dieses Be- 
scheides.’’ Hierauf versetzte der Kénig: ,,Daran haben sie un- 
recht getan und verdienen bestraft zu werden!“ Und der Weise 
fubr fort: ,So mégest du denn, o Kénig, vernehmen, was so- 
eben dein Mund gesprochen. Siehe, auch Esau und Jakob wa- 
ren Briider; jedem von ihnen wurde ein Edelstein tiberliefert, 
und unser Herr fragt nun, welcher der bessere sei; so mége 
unser Kénig einen Boten an den Vater im Himmel senden; denn 
das ist der gré{te Juwelier, und er wird den Unterschied der 
Steine schon angeben.“‘ Da sprach der Konig: ,,Siehst du, Ni- 
kolaus, die Klugheit der Juden? Wahrlich; ein solcher Weiser 
verdient beschenkt und geehrt zu werden, du aber miifitest 
Strafe erhalten, da du Falsches geredet hast wider die gesamten 
Juden.‘‘ Nikolaus erwiderte: ,,Wie dem auch sei, es war immer 
bei den heiligen Kénigen Brauch, alle Religionen der ihrigen zu 
unterwerfen; warum unterwirfst du diese nicht?“ ,Ich habe 
nie einen Erfolg bei einer Sache gesehen,‘‘ entgegnete der K6- 
nig, ,,die durch Zwang geschieht; denn so wie der Bezwinger 


nachla{t, kehrt sie zu ihrem friheren Zustande zuriick, wie der 
in die Héhe geschleuderte Stein sofort, wenn die Kraft der 
Hand aufhért, wieder nach dem Mittelpunkte der Erde zuriick- 


fallt. Darum rate ich dir, Nikolaus, verfahre mit diesem Volke 
nicht zwangsweise. 


XX. Chasdai Kreskas. } : 
(Lebte zu Barcelona und Saragossa, starb nach 1410. Religionsphilosoph.) 


mer Adonay (Gotteslicht) Trakt 2. Haupt- 
; sttick 6, Kap. 5. 


Das Forschen nach einem letzten Zweck ist fiir 
das Ganze des Daseins berechtigt und notwen- 
dig. (21) ? 

DafS nun das Forschen nach einem letzten Zweck fir das 
Ganze des Daseins berechtigt und notwendig ist, geht schon dar- 
aus hervor, dafi nach der richtigen Anschauung, naémlich nach 
der Anschauung unserer Tora, welche unsere Augen durch den 
Glauben an die Weltschépfung erleuchtet hat, das Ganze des 
Daseins erwiesenermafien ein Werk ist, hervorgegangen aus der 
Absicht eines nach Absichten Handelnden und aus dem Willen 
eines Wollenden von einem Vernunftwesen, das in keinem Ver- 
haltnis und Vergleich zu irgendeinem anderen Vernunftwesen 
steht; dafS§ ein solches Werk von ihm ohne Ziel und Zweck 
ware, ist offenbar widersinnig und ungereimt. Man kann also 
einem bestimmten Zweck nicht aus dem Wege gehen, und ich 
sage, dafi er notwendigerweise auch der letzte Zweck ist. Da 
namlich dieser angenommene bestimmte Zweck ebenfalls der Ab- 
sicht eines nach Absichten Handelnden seinen Ursprung ver- 
dankt, so ist er entweder zu irgendeinem anderen Zweck ge- 
schaffen worden oder nicht. Ist er zu einem anderen Zweck ge- 
schaffen worden, so gilt (fiir den letzteren) dasselbe wie fiir 
den ersteren. Ist er aber zu keinem anderen Zweck geschaffen 
worden, so hat er entweder seinen Zweck in sich oder er hat 
seinen Zweck nicht in sich. Falsch ware es, daf§ er seinen 
Zweck nicht in sich hatte; denn wenn er seinen Zweck nicht in 
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sich hatte, so wire er ein zweckloses Werk, da er zu keinem 
anderen Zweck geschaffen worden. Weil wir nun offenbar, 
wenn er zu einem anderen Zweck geschaffen worden, fiir diesen 
anderen Zweck wieder einen Zweck suchen mii®ten und dies 
nicht ins Unendliche fortgehen kann, so folgt daraus notwendig, 
dai der Gedankengang in einen letzten Zweck auslauft, der an 
sich Selbstzweck ist. Fiir unsere Anschauung, als der Anschau- 
ung der Gemeinschaft, die an die Weltschépfung glaubt, ist also 
erwiesen, daf ein letzter Zweck fiir das Ganze des Daseins not- 
wendig ist. Aber ich behaupte, dafi er fiir die, welche sich zur 
Weltewigkeit bekennen, ebenfalls notwendig ist. Sie gestehen 
namlich jedenfalls einen verniinftigen, géttlichen Urgrund fiir 
alle seienden Dinge zu, — daher forscht ja die Naturphilosophie 
nach der Zweckursache eines jeden Naturdinges; zugleich fin- 
det man in den Dingen, dafi sie auf eine solch weise Art sind, 
daf3 sie durchaus auf einen bestimmten Zweck gerichtet sein 
miissen. Darauf beruht, was Aristoteles sagt, dafi die Natur 
nichts zwecklos tut. Wenn es sich nun so verhalt und man un- 
méglich einem bestimmten Zweck aus dem Wege gehen kann, 
da er von einem verniinftigen Urgrund herriihrt, so wird er ent- 
weder seinen Zweck in sich haben, oder er wird auf einen ande- 
ren Zweck gerichtet sein, der eben der letzte Zweck ist; wo 
nicht, so wiirde jener erste Zweck ein zweckloses Werk sein, 
was dem Begriff der Natur zufolge ausgeschlossen ist, da sie 
von einem verniinftigen Urgrund herriihrt. Es ist also damit 
erwiesen, dafi ein letzter Zweck fiir das Ganze des Daseins 
selbst fiir diejenigen, welche sich zur Weltewigkeit bekennen, 
notwendig ist, geschweige erst fiir uns, die Gemeinschaft, die 
an die Lehre Moses glaubt.. . 
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2. Schreiben des Don Chasdai Kreskas aus Sara- 
gossa an die Gemeinde von Avignon itber die 
Leiden der spanischen Judenim Jahre 1391. (36) 


Wenn ich euch hier alle die zahlreichen Leiden mitteilen’ 
wollte, die uns betroffen haben, so wiirdet ihr bei dem Ge- 
danken an sie staunen. Ich will euch darum nur in Kiirze den 
mit Giftkraut und Wermut besetzten Tisch unseres Ungliicks 
herrichten und euch die Tatsachen, wie sie in Wirklichkeit statt- 
gefunden, mitteilen, auf daf§ ihr euch an der Bitterkeit unseres 
Wermuts sittiget und von dem Weine unserer Betriibnis trinket. 
Da ich aber glaube, dafi euch die Sache bereits mitgeteilt wor- 
den ist, so will ich sie so kurz wie méglich der Reihe nach 
beschreiben und folgendermafen beginnen: 

Am Neumondstage des verhingnisvollen Monats Tammus des 
Jahres 5151 (1391) spannte der Herr die Bogen der Feinde 
gegen die Gemeinde Sevilla, welche zahlreich war an Volk; denn 
es waren daselbst an 6000 bis 7000 Familienvater, und jene zer- 
stérten durch Feuer ihre Tore und téteten daselbst eine grofe 
Menge Volkes; der gréfste Teil wechselte jedoch den Glau- 
ben. Viele von ihnen, sowohl von den Kindern als auch von 
den Frauen, verkaufte man an die Muselmidnner, so daf} die 
von den Juden bewohnten StraffSien nunmehr leerstanden, nach- 
dem viele von ihnen, den géttlichen Namen heiligend, den Tod 
erlitten, aber auch viele den heiligen Bund gebrochen hatten. 

Von da aus erstreckte sich das Feuer und verzehrte alle Ze- 
dern des Libanons (die jiidischen Gelehrten) in der heiligen 
Stadt der Gemeinde Cordova. Auch hier traten viele tiber, und 
die Gemeinde ward verédet. 


Und am Tage des Jammers und der Zichtigung, an dem 
die Leiden sich verdoppelten, dem 17. Tammus, ergofs sich 
der Zorn des Herrn tiber die heilige Stadt, von welcher die 
Lehre ausging und das Wort Gottes, nimlich die Gemeinde To- 
ledo, und man erschlug in dem Tempel des Herrn die Priester 
und die Gelehrten. Daselbst heiligten 6ffentlich den géttlichen 
Namen die Rabbinen, die Nachkommen des biederen und ausge- 
zeichneten R. Ascher, gesegneten Andenkens, samt ihren Kin- 
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dern und Schiilern. Indes traten auch hier viele tiber, die nicht 
ihr Seelenheil zu retten imstande waren. 

Schon um dieser drei Gemeinden willen orien: das Land, 
abgesehen von den anderen in ihrer Nahe, deren Anzahl sich auf 
70 Stadte beléuft. Und bei alledem schwebten wir hier in der 
groSten Gefahr und mufiten nachts und tags auf unserer Hut 
sein. Am 7. des Monats Ab zerstérte das Heer schonungs- 
los die Gemeinde Valencia, in welcher sich an tausend Familien- 
viter befanden, und daselbst starben, den Namen Gottes heili- 
gend, an 250 Manner, die anderen flohen ins Gebirge, von de- 
nen einige sich retteten, die meisten aber iibertraten. 

Von da breitete sich die Plage aus tiber die Gemeinden des 
herrlichen Majorca, welches am Gestade des Meeres gelegen 
ist. Am Neumondstage des Elul kamen die Wiiteriche dorthin, 
entweihten, pliinderten und beraubten sie und liefien sie zurtick 
einem Netze gleich, in dem keine Fische sind. Es starben, den 
géttlichen Namen heiligend, an 300 Personen, und an 800 ret- 
teten sich in das k6nigliche Kastell; die tibrigen aber lieBen 
sich taufen. 

An dem darauffolgenden Sabbat ergof} der Herr gleich Feuer 
seinen Grimm, zerstérte sein Heiligtum und entweihte die Krone 
seiner Lehre, nimlich die Gemeinde Barcelona, die an jenem 
Tage vernichtet wurde; dort belief sich die Anzahl der Ermor- 
deten auf 250 Seelen. Der iibrige Teil der Gemeinde floh in 
das Kastell, wo er gerettet wurde. Die Feinde pliinderten jedoch 
alle von Juden bewohnten Strafsen und ziindeten in einigen 
von ihnen Feuer an. Die Obrigkeit der Provinz hatte bei dieser 
Freveltat die Hand nicht mit im Spiele; vielmehr ging ihr Be- 
streben dahin, die Juden mit all ihrer Macht zu schiitzen, und man 
reichte daselbst den Juden Speise und Trank und schickte sich 
sogar an, die frevelhaften Menschen zu bestrafen; als sich der 
wiitende Pébel im Volke in groBer Menge gegen die Ange-~ 
sehenen im Lande erhob und gegen die Juden, welche im Ka- 
stell waren, mit Bogen und Wurfgeschossen kampfte und sie 
dort im Kastell vernichtete. Unter den vielen, die den Na- 
men Gottes heiligten, befand sich mein einziger Sohn, der Brau- 
tigam war und den ich als ein fehlerfreies Lamm zum Opfer 
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dargebracht habe. Unter ihnen waren. auch viele, die sich selbst 
schlachteten, und andere, die sich vom Turme hinabstiirzten und 
sich schon, bevor sie die halbe Héhe des Turmes erreicht hat- 
ten, die Glieder gebrochen hatten. Viele kamen auch hervor 
und heiligten den Namen Gottes auf offener Stra®e. Alle ande- 
ren aber traten tber, und nur wenige retteten sich in die Stadte 
der Fiirsten; ihre Namen kénnte ein Kind verzeichnen. Indes 
waren dies gerade die Angeseheneren. Somit gibt es durch un- 
serer Siinden Menge heute niemand mehr in Barcelona, der 
noch den Namen Jude fihrt. 

Auch in der Stadt Lerida starben viele; die anderen traten 
iiber. Retten konnten sich nur wenige. 

In der Stadt Gerona, wo Gesetzeskunde und Demut sich ver- 
eint fanden, heiligten die dortigen Rabbinen 6ffentlich den Na- 
men Gottes, und nur wenige lieSBen sich taufen. Der gréfte 
Teil der Gemeinde rettete sich in die Hauser der Birger und 
ist heute in dem Kastell. 
- Kurz, in dem Reiche Valencia blieb kein Jude tibrig, den 
einen Ort ausgenommen, welcher Murviedro heifit. Auch in dem 
Gebiete Kataloniens blieb kein Jude tibrig aufer in den Stad- 
ten der Fiirsten und Verwalter, die an keinem Orte Hand an 
sie legten. 
_ Fir uns aber, die wir uns jetzt in dem ganzen Lande Aragon 
befinden, gibt es keine Stérung und keine Klage mehr, da Gott 
sich unser erbarmt und an allen diesen Ortschaften nach kraf- 
tiger Fiirsprache einen Uberrest von uns erhalten hat; obwohl 
uns durch Verteilung unserer ganzen Habe nichts geblieben ist 
als unser Leib. Trotzdem erfiillt Furcht unser Herz, und un- 
sere Augen sind zu dem Vater im Himmel emporgerichtet, auf 
dafi er uns gnidig sei und uns heile von unseren Schmerzen und 
unsere FiiSe nicht wanken lasse. Also sei sein Wille! Amen! 

»Ich bin der Mann, der das Elend geschaut unter seines. 
Zornes Geifel“ (Klagel. III, 1), Chasdai ben Abraham ben 
Chasdai ben Jehuda Kreskas, der hier schreibt in Saragossa am 
20. Tage des Monats Marcheschwan im Jahre 5152 der Schép- 
fung. | 
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XXI. Joseph Albo. 
(1380—1444. Religionsphilosoph, Arzt von Beruf, aus Monreal. Vgl. Dispu- 


tation zu Tortosa.) 
Sefer Ikkarim (Buch der Grundlehren), 
Abschn. 1, Kap. to. 


Die drei Grundwahrheiten der jidischen Reli- 
gion. (38) 


Die drei Grundfesten der israelitischen Religion sind die drei 
Wahrheiten, an die der Israelit glauben muf3: Der Glaube an das 
Dasein des einzigen, einigen,-héchsten Gottes, der Glaube, da 
die Tora unmittelbar von Gott uns gegeben worden, und der 
Glaube, daf Gott ein gerechter Richter sei, der die Handlungen 
der Menschen nach Verdienst und Schuld belohnt und be- 
straft. Und dafi die israelitische Religion auf diesen drei Glau- 
benswabrheiten aufgebaut ist, kann nicht bezweifelt werden, 
denn wenn wir eine yon ihnen uns hinwegdenken, wiirde das 
israelitische Religionsgebaude zusammenstiirzen. Haben wir 
nicht den Glauben an das Dasein Gottes, dann haben wir der 
Religion tiberhaupt den Boden entzogen; haben wir nicht 
den Glauben, dafi die Tora uns von Gott gegeben ist, dann 
haben wir die Religion ihres géttlichen Charakters entkleidet. 
Und wiirden wir diese beiden Glaubenswahrheiten annehmen, 
aber leugnen, dafi es fiir unsere Taten Lohn und Strafe auf 
Erden und im Himmel gibt, dann bliebe die Frage offen, wozu 
wir tberhaupt Religion besitzen, etwa um durch Recht und. 
Ordnung den Menschen einen gesetzlichen Boden zu geben? 
Dazu.bediirfte es nicht des gittlichen Gesetzes, hierzu gentigen: 
die menschlichen Gesetze. Soll uns die Religion aber als Mittel 
dienen, an der Vervollkommnung unserer Seele zu arbeiten und: 
dadurch die Vervollkommnung der ganzen Menschheit herbei- 
zufiihren, wozu das menschliche Gesetz nicht ausreicht, dann 
miissen wir den Glauben haben, daf§ es Lohn und Strafe in. 
einem kiinftigen Leben gibt, daf& aber Gott sie oft schon auf: 
Erden erteilt, um uns von der Allmacht des géttlichen Rich- 
ters zu tiberzeugen. Diese Glaubenswahrheiten sind uns auch 
schon in der Mischna (Sanhedrin go, a) angedeutet. Ganz Israel, 
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heift es daselbst, hat Anteil am kiinftigen Leben; denn es heifit 
(Jes. 42, 17): ,,Und dein Volk, sie sind alle gerecht, fiir immer 
werden sie das Land besitzen.“’ Folgende haben aber keinen 
Anteil am kiinftigen Leben: 1. Wer leugnet, dafs es ein 
Fortleben im Jenseits und Lohn und Strafe daselbst und auf 
Erden schon gibt; indem er letzteres leugnet, leugnet er auch 
den fiir die kiinftigen Tage verheifienen Messias. 2. Wer leug- 
net, dafi die Tora unmittelbar von Gott gegeben ist; ferner 3. 
wer der epikurdischen Schule angehért, in allem Seienden 
eine blind waltende, dem Zufall unterworfene Kraft sieht und 
das Dasein Gottes leugnet. Die Mischna zahlt demnach die oben- 
genannten Glaubenswahrheiten ebenfalls als die Grundwahrhei- 
ten der israelitischen Religion auf, und da sie nur diese aufzihlt 
und nur denen, die diese drei Grundwahrheiten leugnen, 
einen Anteil am kiinftigen Leben abspricht, ist es klar, da in 
diesen die Wahrheiten und Siatze zusammengefaft sind, die 
der Israelit glauben soll. . 


XXII. Die Disputation zu Tortosa. (36) 


(Gefiihrt in Gegenwart des Papstes Benedikt XIII. zwischen Josua Lorqui 
[einem getauften Juden], mit dem Taufnamen Maestro Geronimo de Fe, 
und Don Vidal Benveniste, Joseph Albo u. a. Rabbinen. — Salomo ibn Verga 
gibt den Inhalt des schriftlichen Berichtes wieder, den Bonastruk Des 
maestre aus Gerona als beauftragter Teilnehmer der Disputation seiner Ge- 
meinde erstattet.) 
Schreiben des Ibn Astruc an die Gemeinde 


Gerona 1413. 


Alle Abgesandten hatten sich aber zuvor zusammen eingefun- 
den. Sie waren untereinander iibereingekommen, im vorhinein 
zu bestimmen, wer vor dem Papste das Wort fiihren und die 
Rede, welche auf spanisch arenga heifit, erdffnen sollte. Alle 
waren damit einverstanden, dafi Don Vidal Benveniste begin- 
nen sollte, weil er in den Wissenschaften sehr erfahren war und 
die lateinische Sprache vortrefflich verstand. Am folgenden 
Tage erschienen wir vor dem Papste und fanden die ganze grofie 
Aula, den Ort, wo die Disputation stattfinden sollte, mit bunter 
Seide ausgeschlagen und daselbst siebzig Sessel fiir die Bischéfe, 
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die Cardinales, Obispos und Arzobispos heifien, welche alle in 
mit Gold besetzten Kleidern angetan waren. Auch alle rémi- 
schen GroBen waren dort und von den Stadtbewohnern und den 
Granden nahe an tausend Personen, und so war es alle Tage 
des Disputs, so dafi unser Herz schmolz und zu Wasser wurde. 
Trotzdem sprachen wir die Segensformel: ,,Gepriesen sel der, 
welcher von seiner Majestét den Menschen verliehen hat.“ Hier- 
auf begann der Papst also zu sprechen: ,,[hr, gelehrte Juden, 
méget wissen, dafi ich nicht hierhergekommen bin und auch 
nicht nach euch geschickt habe, um entscheiden zu lassen, wel- 
che von den beiden Religionen die wahre sei, da es bei mir 
feststeht, daf{ meine Lehre und meine Religion die wahre ist, 
eure Lehre dagegen zwar wahr gewesen, nunmehr aber beseitigt 
worden ist. Ihr seid vielmehr hier nur erschienen, weil Geronimo 
erklirt hat, aus dem Talmud eurer Rabbinen, die es ja besser 
wuften als ihr, beweisen zu wollen, da der Messias bereits 
gekommen sei; darum sprecht in meiner Gegenwart auch nur 
iiber diesen einzigen Punkt.“’ Alsdann wandte der Papst sein 
Antlitz dem Maestro Geronimo zu und sprach: ,,Fange du nun 
zu disputieren an, und jene mégen dir erwidern.’ Hierauf be- 
gann Maestro Geronimo: ,,Wohlan denn, la{t uns rechten,spricht 
der Herr, wenn ihr euch aber weigert und widerspenstig seid, 
sollt ihr vom Schwerte verzehrt werden. (Jes. 1, 18 und 20.)- 
Da hob Don Vidal ben Benveniste seine Rede lateinisch an, und 
der Papst freute sich iiber seine Klugheit und seine Sprache gar 
sehr, und im Laufe der Rede beklagte er sich tiber Geronimo, 
da es sich fiir einen, der sich in eine Erérterung einlassen wolle, 
nicht gezieme, sogleich gehassig zu beginnen, indem er sagte: 
»,Wenn ihr euch aber weigert und widerspenstig seid, sollt ihr 
vom Schwerte verzehrt werden; noch aber hat er nichts be- 
wiesen und dennoch sich schon zum strafenden Richter aufge- 
worfen.’' Hierauf erwiderte der Papst: ,,Hierin habt ihr allerdings 
recht, wundert euch indes tiber dieses ungeziemende Verfahren 
nicht, da er einer der eurigen gewesen. Am dritten Tage fing die 
eigentliche Eréffnung des Disputs an, indem Maestro Geronimo 
also begann: ,,In eurem Talmud hei®Bt es, sechstausend Jahre 
wird die Welt bestehen, zweitausend davon wird die Welt gott- 


los sein, zweitausend wird sie unter dem Gesetze stehen und: 
zweitausend werden die Tage des Messias ausmachen. Aus die- 
sem Ausspruche ist demnach klar, daf§ in den beiden letzten 
Jahrtausenden der Messias bereits gekommen war; wer anders 
kann dies aber sein als unser Heiland?“‘ Hierauf Don Vidal ben 
Benveniste: ,,Herr und Papst, erwaigen wir erst die Beschaffen- 
heit des Messias, dann wird sich herausstellen, ob er bereits ge- 
kommen, und wenn sich an dem, der bereits gekommen, zeigt, 
da er so beschaffen ist wie der Messias, wollen auch wir an 
ihn glauben.“ Da wandte der Papst ein: ,,Das ist keine Anwort 
auf das, was man euch fragte, denn der Vortrag bezog sich ja 
nicht auf die Beschaffenheit des Messias, sondern nur darauf, 
daf} aus jenem Ausspruche hervorgehe, daf} der Messias bereits 
gekommen sel.‘ Hierauf Don Vidal: ,,Herr und Papst, wir be- 
ginnen nach der Art der Weisen; denn zuvor ist es wohl billig, 
von dem Wesen des Gegenstandes und dann von seinen beson- 
deren Umstinden zu sprechen; so schreibt es auch der Natur- 
forscher vor. Indes wenn dieser Weg unserem Herrn nicht recht 
ist, so wollen wir ihn nicht betreten, und ich will, auf das We- 
sen des Ausspruches erwidernd, bemerken, dafi der gelehrte 
Geronimo aus jenem Spruche herausgriff, was ihm zusagte 
und was ihm als Stiitze zu dienen schien, wahrend er das ihm 
Entgegenstehende unberiicksichtigt gelassen hat. Am Schlusse 
des Ausspruches heifit es naimlich folgendermafien: Infolge 
unserer Siinden aber, die sich gehiuft haben, ist von jenen zwei- 
tausend Jahren bereits ein grofier Teil verflossen, woraus deut- 
lich hervorgeht, dafi der Messias noch nicht gekommen ist.“ 
Hierauf erwiderte Geronimo: ,,Demnach versteht ihr jenen Aus- 
spruch entweder nicht oder stellt euch wenigstens, als wenn ihr 
ihn nicht versténdet; denn jene Worte: Und zwei Jahrtausende 
werden die Tage des Messias ausmachen, sind der Ausspruch des 
Propheten Elia, der sie an seine Schiiler richtete, die sie wiederum 
in seinem Namen verkiindeten, wie eine Stelle in Tana debe Eliahu 
lehrt und wie es den im Talmud Bewanderten bekannt ist; jene 
Schiiler aber oder auch die Verfasser des Talmuds, die jenen 
Ausspruch in ihre Bicher aufnahmen, haben den Zusatz ge- 
macht: Infolge unserer Siinden aber, die sich gehauft usw., und 
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zwar nach ihrer Ansicht, da Jesus nicht der Messias sei; Elia, 
der Prophet, aber hat in seiner Eigenschaft als Prophet und 
weil er die Wahrheit kannte, nur gesagt: Zwei Jahrtausende 
werden die Tage des Messias ausmachen, da dies ihm durch die 
Prophetie bekannt war." 

Hierauf entgegnete R. Serachja Halevi: ,,Herr und Papst, 
wie kann jemand, der fir die Richtigkeit einer Erklarung Be- 
weise anfiihren will, dieselbe durch eine Sache dartun wol- 
len, die auf zweierlei Weise erklart werden kann, und wie 
sollte ein solcher Beweis ein unumstéSlicher genannt wer- 
den? Sieh, Geronimo behauptet, dafi der Schlufi der Stelle 
von den Talmudisten hinzugefiigt worden sei, und gibt diese Er- 
klarung zur Unterstiitzung seiner Ansicht ab, wahrend sein Geg- 
ner behauptet, dafi die ganze Stelle, Schluf wie Anfang, von 
Elia herrihre, um naimlich seine Meinung gegen die seines Geg- 
ners in Schutz zu nehmen. Wenn nun keiner von beiden einen 
sicheren oder unumstéflichen Beweis fiir seine Deutung hat, 
so bleibt die Sache doch wenigstens zweifelhaft. Hierzu kommt 
noch, dafi, wer uns mit unserem Talmud entgegentritt, doch 
gar wohl die in unserem Talmud itibliche Methode kennt, nach 
der, wenn eine Erklirung sich nicht als durchaus notwendig 
erweist, eingewendet wird: Vielleicht ist die Stelle aber anders’ 
zu fassen, und wenn hierauf kein Bescheid erfolgt, so bleibt 
eine solche Erklirung solange abgewiesen, bis der Autor dersel- 
ben eine bessere Unterstiitzung beizubringen sucht. Auch ist es 
wohl richtiger anzunehmen, dafi eine Stelle von einem und dem- 
selben Manne herrihrt, als zu behaupten, dafi sie von zwei ver- 
schiedenen Mannern herriihrt, zumal da es in einem solchen 
Falle im Talmud iiblich gewesen ware zu sagen: R. Aschi sagt 
oder der und der sagt, infolge unserer Siinden, die sich gehauft 
haben, ist von jenen zweitausend Jahren bereits ein grofer Teil 
verflossen." Geronimo: ,,Aber Elia war ja lange Zeit, bevor die 
Juden vertrieben worden waren, aufgetreten, demnach miissen 
wir notwendigerweise annehmen, dafi sein Ausspruch: Infolge 
unserer Stinden aber, die sich. gehauft haben usw., von einem 
anderen herriihren miisse, der im Exil gewesen; und wenn wir 
auch sagen wollten, daf er von seinen Schiilern herrihrt, so 


waren doch seine Schiiler so ziemlich seine Zeitgenossen; es 
bleibt also nur iibrig, da er von den Talmudisten herrihrt; 
ihrer Ansicht entsprechend, wie ich bereits friiher behauptet 
habe.‘ Hierauf Don Vidal: ,,Herr und Papst, selbst zugegeben, 
daf} er von den Talmudisten herriihrt, gehen wir einmal auf 
den Inhalt dessen ein, was Elia gesagt hat. Der Satz sagt: Und 
zwei Jahrtausende werden die Tage des Messias ausmachen. 
Wenn nun der Messias bereits gekommen war, hitte es ja hei- 
f$en miissen: Und am Ende des vierten Jahrtausends wird der 
Messias kommen, oder: Und zu Anfang des fiinften Jahrtau- 
sends oder zu der und der Zeit wird der Messias kommen; 
nunmehr aber ist es médglich, daf er erst am Ende jener 
zwei Jahrtausende kommen wird. Dagegen Geronimo: ,,Elia 
wollte nur sagen, daf} die ganze Dauer der zwei Jahrtausende 
die Zeit des Messias ausmachen und daf} nachher im siebenten 
Jahrtausend die Welt zugrunde gehen wird.” 

Hierauf R. Joseph Albo: ,,Auch dies ist bereits durch das, 
was wir schon bemerkt haben und dem auch unser Herr und 
Papst zugestimmt hat, beantwortet, daf§ wir namlich dieser 
Stelle eine andere Deutung geben, so daf} die deinige keines- 
wegs als notwendig richtig erscheint. Hierzu kommt noch, dais 
die Talmudisten, mit denen du gegen uns den Beweis fithren 
willst, jenen Ausspruch in den Talmud aufgenommen haben; 
diese wiirden aber nichts darin aufgenommen haben, was ihrer 
Ansicht entgegen wire. Sie haben nun angegeben, dafi es fiir 
das Auftreten des Messias zwei Termine gebe, namlich ent- 
weder die Zeit, welche Gott verheifien hat, oder die Zeit, in 
der die Israeliten seiner Gnade durch das Bereuen ihrer Siin- 
den teilhaftig wiirden. Deshalb hat auch jener Anspruch keine 
bestimmte Zeit fiir die Tage des Messias festgesetzt, sondern 
es hei&t nur: Und zwei Jahrtausende werden die Tage des Mes- 
sias ausmachen, d. h. sie sind fiir das Erscheinen des Messias 
bestimmt. Wenn die Juden dessen wiirdig sein werden, wird 
er bei ihrem Beginne erscheinen. Wenn sie aber alsdann des- 
sen noch nicht wiirdig sein sollten, sondern erst innerhalb je- 
ner Zeit, so wird der Messias in ihrem Verlaufe erscheinen. 
Und wenn sie auch dann dessen noch nicht wiirdig sein sollten, 
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sondern erst am Ende jener Zeit, so wird der Messias am Ende 
erscheinen; aber es werden jene zwei Jahrtausende nicht ver- 
gehen, ohne da er erscheint. Hierauf der Papst: ,, Warum 
aber sagt ihr nicht, da, wenn die Christen dessen_ wiirdig 
sein werden, er sofort erscheinen wird, wo nicht, werde er bis 
ans Ende der beiden Jahrtausende siumen?” Da entgegneten 
die Abgesandten: ,,Wir behaupten nur, dafi der Erléser fir 
denjenigen kommen wird, der im Exile weilt; denn wer in 
Ruhe lebt, wozu braucht der einen Erléser? Den Messias hat 
daher nur ein Volk nétig, das im Exil und in der Knechtschaft 
lebt.“* 


XXIII. Sittenschilderung aus der Zeit des Niedergangs. (39) 


(Aus ,.Iggeret Mussar“ [Zuchtbrief], 1415, des R. Salomo Al’ami, eines 
Sittenlehrers in Portugal, Ende des 14. und Anfang des 15.° Jahrhunderts.) 


Wie mancher Grofie, der Gnade. bei den Fiirsten gefunden 
und mit Wiirden ausgezeichnet, mit Amtern betraut wurde, hat 
in seinem Reichtum und Glanz die Demut vergessen und das 
allgemeine Elend! Israel gedachte nicht mehr seines Herrn, 
baute sich Palaste, hielt sich kostbare Wagen und teure Pferde, 
kleidete sich in prachtvolles Gewand, und die Frauen dieser 
Vorsteher und Beamten trugen sich wie Fiirstinnen und konnten 
nicht genug Gold, Perlen und Edelsteine zur Schau ‘stellen. 
Nun wurden sie auch des Lernens und des Arbeitens iiberdriis- 
sig, und ihre Jugend frénte dem Miifiggange, der Spottlust 
und der Herrschsucht. Gesetz und Weisheit, die sie als Unter- 
pfand ihres Heils von den Vatern geerbt, wurden aufer acht 
gelassen. Jeder jagte nach Amtern, der eine génnte dem an- 
dern weder Brot noch Ehre; gegenseitig verleumdeten sie sich 
bei den Raten der Krone, bei dem hohen Adel. Gegen die 
Schwachen aber und die Armen in ihrer Mitte tibten sie Tyran- 
nei und Gewalttat. Die Abgaben suchten sie von sich abzuwal- 
zen und dem Mittelstand aufzubiirden, so daf& man sie selbst 
am Hofe verachtete und endlich entfernte und es schwer ward, 
das Mifitrauen gegen einen Juden bei den Machtigen zu iiber- 
winden. | : 
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: Uberhaupt vermisse ich Gemeingeist und einen iiber den 
eigenen Vorteil hinwegschauenden Sinn bei den meisten meiner 
Glaubensgenossen. Statt der Eintracht, die ein solcher Sinn er- 
zeugen wiirde, gewahre ich nichts als unausléschliche Zanke- 
reien. Statt sittlichen Eifers, glithend fiir die Ehre der Re- 
ligion und die Wohlfahrt der Zerstreuten, und Gedriickten, 
die nackte Selbstsucht .. . Umgeben von dem bittersten Leid, 
der Verfolgung, den gewaltsamen Bekehrungen, halten sie Zech- 
gelage und Musikveranstaltungen . . . Die reichen und vorneh- 
men Juden fiittern ihre Weisen und Gelehrten mit Brot und 
Wasser ... . So wird das Volk grofigezogen mit der Verachtung 
seiner Weisen, und das geringste Handwerk wird der Beschifti- 
gung mit Israels Gesetz vorgezogen. 

Siehst du dich nun in einem Gotteshause um, wo ein Lehrer 
predigt, dann findest du die reichen Leute schlafend, den Mit- 
telstand schwatzend, die Knaben auf dem Vorhofe larmend, und 
sollte es einem Prediger einfallen, ihnen ins Gewissen zu reden, 
so wird es fast noch schlimmer. In diesem Punkte kénnten wir 
viel yon denen lernen, in deren Mitte wir leben; allein zum 
Lernen scheinen wir zu stolz und zu trage zu sein. Darum ma- 
chen auch so viele unter uns einen so grofien Larm von ihren 
schwachen Gaben, die sie milde nennen; sie beweinen am Sonn- 
tag, was sie am Sabbat gelobt, und lassen die Vorsteher der 
Armenbiichse zehnmal gehen und zehnmal wiederkommen, ehe 
sie sich entschlieSien, ihren Real (spanische Miinze) hineinzu- 
werfen... 

_ Ich hére meine Briider oft klagen, dafi sie unverdient zu- 
rickgesetzt werden. ,,Euch"’, erwiderte ich dann, ,,geschieht 
nach eurem Tun. Wie selten ehrt ihr euch untereinander, und 
wie oft wird der jiidische Weise aus euern Kreisen verbannt, 
die nur den Gecken und Betitelten offenstehen. Habe ich doch 
in Andalusien reiche Juden gekannt, in deren Hausern nie ein 
Glaubensgenosse gesehen wurde, den nicht sein Gold geadelt; 
Monche, Imams und Beamte, Tanzmeister, Hoflieferanten und 
Spafimacher, Inhaber von Menagerien, Liebhaber und Teller- 
lecker aller Farben und Nationen — aber kein jiidischer Ge- 
lehrter, kein Autor, kein Lehrer aus Israels altem Adel. Ja, man 
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scheut sich nicht in euren Hausern, das Jiidische zu verhéhnen 
und zu verleugnen, und gewahrt nicht, da®i alles Menschliche, 
alles Sittliche solchem Hause den Riicken kehrt. 


XXIV. Das Kastilianische Gemeinde-Statut. 
1 Siwan 5192 (1432). 
5. Pforte. ,Uber die Trachten. (4o) 


Da es hinsichtlich der Kleidertrachten der Frauen und ihrer 
Schmucksachen in vielen Gemeinden unangemessene und schad- 
liche Brauche gibt, indem die Frauen kostbare und prunk- 
volle Gewander tragen, reiche Stoffe, Schleppen, Schmuck- 
sachen von Gold und Silber, seltene Perlen, reichen Be- 
satz und viele andere Dinge, was viel Unheil herbeifiihrt und 
Verschwendung erzeugt, auch die Familienvater sich dariiber 
beschweren, daf} gerade durch den Luxus der Neid und Hah 
der Christen neue Nahrung erhalten, und auch meinen, dafs 
diese, im Hinblick auf ihre eigene Armut und Dirftigkeit, durch 
den grofien Reichtum gegen die Juden aufgestachelt und so 
veranlaBt werden, von Zeit zu Zeit driickende Gesetze gegen 
uns zu erlassen — sind wir doch von den friiheren noch nicht 
vollig befreit —, so erachten wir es fiir unsere Pflicht, durch 
ernste Mafiregeln tatkraftig gegen den Luxus einzuschreiten. 
Wir setzen daher fest, daf8 aufg$er den Midchen in der Braut- 
zeit und den jungen Frauen im ersten Jahre ihrer Verehelichung 
keine Frau prunkvolle Kleider yon kostbaren, golddurchwirk- 
ten, olivenfarbenen, durchsichtig feinen leinenen, seidenen oder 
feinen wollenen Stoffen, oder an ihren Roben Besatz von 
Samt, Brokat oder olivenfarbigen Stoffen trage. Sie sollen 
ferner keine Agraffen von Gold, Perlen, keine olivenfarbenen 
Stirnbinder, keine langen Schleppen, keine faltenreichen Klei- 
der, gleich den maurischen Frauen, keine Mantel mit hoch- 
stehenden Kragen, keine Roben von hochroten Stoffen, keine 
weiten Armel u. dg]. m. tragen. Silberne Agraffen, silberne 
Broschen u. dgl. diirfen sie tragen, doch darf keines dieser 
Schmuckstiicke mehr als vier Unzen an Gewicht haben. 
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In ahnlicher Weise darf kein Israelit von fiinfzehn Jahren 
und dariiber irgendein Kleid von golddurchwirkten, oliven- 
farbenen oder seidenen Stoffen oder ein Kleid mit reichem, 
olivenfarbenem oder golddurchwirktem Besatze tragen. Dieses 
Verbot erstreckt sich nicht auf diejenigen Kleider, die sie bei 
freudigem Anlasse tragen oder bei dem festlichen Empfange des 
K6nigs oder der Kénigin oder bei Tanzbelustigungen u. dgl. Ge- 
legenheiten, welche die Allgemeinheit angehen. 


XXV. Die Einfiihrung der Inquisition in Toledo. 1486. (41) 


(Aus dem Tagebuch ,,La Inquisicion Toledana“.) 


(Der Ankunft der Inquisitoren in Toledo folgt die feierliche 
Eréffnung; die Kirchenbesucher miissen schworen, daf sie die 
judaisierenden Neuchristen verraten. Eine Gnadenfrist von 4o 
Tagen wird denjenigen gewahrt, die sich selbst als judaisierende 
»relapsi (Riickfallige) angeben und um Absolution bitten. Eine 
Verschwérung gegen die Inquisition wird vereitelt.) 

»,Und als die 4o Tage voriiber waren, machten sie (die In- 
quisitoren) einen 6ffentlichen Anschlag der Exkommunikation 
gegen alle diejenigen, die wiiften, dafi sich einer in irgend 
etwas der Ketzerei schuldig gemacht, und es nicht angezeigt 
hatten. Dazu raumten sie eine Frist von 60 Tagen ein. Als diese 
yoriiber war, wurde sie um weitere 30 Tage verlangert. 

In der Mitte dieser Frist beriefen sie die Rabbinen der Ju- 
den, nahmen sie in Eid auf ihr Gesetz und legten ihnen unter 
schweren Strafen an Leben und Gut auf, dafi sie sofort den 
grofen Bann in den Synagogen verkiinden und ihn nicht eher 
aufheben sollten, bis alle gekommen waren und das ausgesagt 
hatten, was sie in der Sache wiiften. Und so kamen viele Juden, 
um zu bezeugen, Manner und Frauen und sagten viele Dinge 
AUS. +s 
Und nachdem die go Tage voriiber waren, begannen sie alle 
diejenigen zu verhaften, von denen befunden wurde, dafi sie 
falsche Reue oder gar keine Reue gezeigt hatten. 

Und am 12. Februar 1486 zogen in Prozession alle die 
Reuigen, die in sieben Kirchspielen wohnten, ungefahr 750 
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Personen, Manner und Frauen, die Manner ohne Mantel, un- 
bedeckten Hauptes, barfuf, ohne Strimpfe. Wegen der gro- 
fien Kalte erlaubten sie ihnen, Sohlen an den Fiifien zu tragen; 
der obere Fuf§ aber blieb unbedeckt. Sie trugen dunkle Kerzen 
in der Hand. Die Frauen ohne Uberwurf, ohne andere Bedek- 
kung, das Haupt entblé&t und barfufs wie die Manner. Unter 
diesen gingen viele vornehme Manner und Leute von Stand. Und 
wegen der grofien Kalte und der Schande, welche sie vor den 
Leuten empfanden, die sie sahen — denn es waren viele Leute 
aus der Umgegend gekommen, um sie zu sehen — erhoben sie 
ein lautes Wehklagen, einige rauften sich das Haar aus — man 
glaubte, mehr wegen der Schande, als wegen der Gott ange- 
tanen Beleidigung — und so zogen sie durch die ganze Stadt 
bis zur grofien Kirche. An deren Tiire standen zwei Kaplane, 
die jedem von ihnen das Zeichen des Kreuzes auf die Stirn 
machten mit den Worten: ,,.Empfange das Zeichen des Kreu- 
zes, das du verleugnet und durch Tauschung verloren hast.“ 
Und sie traten in die Kirche bis zu einer Tribiine, auf 
welcher die Padres Inquisitores standen, und auf einer anderen 
Tribiine stand ein Altar, yon dem aus man ihnen Messe las und 
predigte. Darauf erhob sich ein Notar und rief jeden einzelnen 
bei seinem Namen an: ,,Bist du der und der?‘ Und der Reuige 
erhob seine Kerze und sagte ,,Ja‘‘. Und es wurden ihm alle 
Dinge vorgelesen, mit denen er judaisiert hatte. Ebenso machten 
sie es mit den Frauen. Nachher wurde ihnen Offentlich Bufe: 
auferlegt. : 

Diese bestand darin, dafi sie sechs Freitage hintereinander 
in Prozession gehen, die nackten Schultern mit Hanfstricken 
geifieln mufsten, ohne Striimpfe und Kopfbedeckung. An allen 
diesen sechs Freitagen sollten sie fasten. Man befahl ihnen, daf. 
sie lebenslinglich kein éffentliches Amt als Alkalde (Birger- 
meister), Alguazil (Gerichtsbeamter), Regidor (Schéffe) oder 
Ratsherr oder 6ffentlicher Notar oder Torwarter bekleiden 
sollten. Diejenigen, welche ein solches Amt innehatten, sollten 
es verlieren. Sie durften auch nicht Bankier, Apotheker, Ge- 
wiirzhandler sein und keinerlei Steueramt verwalten. Sie durf- 
ten weder Seide, noch Scharlach, farbigen Stoff, Gold, Silber, 
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Perlen, Korallen, iiberhaupt irgendwelchen Schmuck tragen. 
Sie durften nicht als Zeugen gelten. Dieses wurde ihnen befoh- 
len unter Androhung der Strafe, als Riickfallige (,,relapsos‘) 
behandelt, d. h. zum Feuertode verurteilt zu werden. Als Bue 
wurde ihnen noch aufgelegt, daf sie den fiinften Teil dessen, was 
ihr Geschift trage, fiir den maurischen Krieg hergeben sollten. 


XXVI. Auto da Fé (Glaubensschauspiel). (42) 


(Darstellung des Baumeisters J. del Olmo, der Mitglied des Santo officio 

und Errichter des Blutgeriistes war, und Beschreibung nach dem im Museo 

real zu Madrid befindlichen Bilde des Malers Rizi, eines Augenzeugen, wie 

die letzte Verbrennung der Marranen am 30. Juni 1680 in Madrid statt- 
gefunden hat.) 

Am Abend vor jenem 30. Juni hatte die sogenannte Prozes- 
sion des griinen und des weifien Kreuzes stattgefunden; 700 
Personen, darunter die Granden Spaniens und die hohen Offi- 
ziere der Inquisition, nahmen daran teil. Der erste Minister, 
Herzog von Medinaceli, trug das Glaubensbanner, vorn mit dem 
Wappen der Inquisition (ein griines Kreuz im schwarzen Felde; 
zwischen einem Olivenzweige rechts und einem Degen links), 
auf der Riickseite mit dem Wappen des Kénigs. Diesem folgte 
das weifie Kreuz und zuletzt kam das griine, verhiillt mit einem 
schwarzen Schleier. Man trug das griine Kreuz mit grofiem 
Pompe auf den inmitten der Plaza mayor aufgestellten Altar; 
das Glaubensbanner pflanzte man vor dem Altar auf. Das weife 
Kreuz aber trugen die Ordensbriider des Martyrers St. Petrus 
nach dem Quemadero und stellten es gegeniiber dem Scheiter- 
haufen auf. 

Die ganze Nacht hindurch beteten die Dominikaner bei dem 
Altar mit dem griinen Kreuze und begannen daselbst mit dem 
Grauen des Tages Messen zu lesen. Um 1o Uhr abends hatte 
der Hofinquisitor den zum Feuertode Verurteilten den Rich- 
terspruch angekiindigt; zwei Dominikaner traten zu jedem von 
ihnen ins Gefangnis, um sie zum Abschwéren zu bewegen, und 
um 3 Uhr morgens wurden sie gespeist und angekleidet, um 
gegen 6 Uhr zu der Plaza mayor gefiihrt zu werden. 

Dieser von Hausern und Saulengangen eingeschlossene grofse 
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viereckige Platz war zur Halfte in eine Schaubithne verwandelt, 
die sich bis zum ersten Stockwerke der Hauser und bis zu dem 
in der Mitte des Hintergrundes befindlichen kéniglichen Bal- 
kon erhob. Wir sehen auf Rizis Bild deutlich den Ké6nig 
Karl II. und seine Gemahlin, Marie Luise von Orleans, in den 
Logen rechts und links die Hofdamen, die Granden, die Hof- 
beamten, Gesandten usw. Unterhalb des kéniglichen Balkons 
steht in stolzer Haltung der Grofiinquisitor, den Krummstab 
in der Hand. Zur Rechten des kéniglichen, Balkons und ihn 
bezeichnenderweise um etwas tiberragend, befindet sich ein 
Amphitheater fiir den Inquisitionsrat, links diesem gegentiber 
ein entsprechendes Amphitheater mit den Angeklagten, deren 
religidsen Beistinden und den Vertretern des Santo officio. 

Konig Karl II., der schon zuvor dem Anfiihrer der Glau- 
benssoldaten ein Holzscheit mit den Worten tiberreicht: ,,Seine 
Majestat befiehlt, dafi dieses Scheit in seinem Namen zuerst 
in das Feuer geworfen werde’’, hat dem Grofiinquisitor den 
Eid abgelegt, ,,die Ketzer und Abtriinnigen zu verfolgen und 
der heiligen Inquisition in der Vollendung ihres Gott so ge- 
falligen und zum Glapze der Religion so notwendigen Werkes 
beizustehen’’. Ein Priester hat die Messe zur Hialfte gelesen, die 
Predigt ist gehalten, und nachdem der Grofiinquisitor mit einer 
Glocke das Zeichen gegeben, hat das Verlesen der Richter- 
spriiche begonnen. Das dauerte den ganzen Tag bis g Uhr 
abends; der Priester las dann die des Morgens unterbrochene 
Messe zu Ende, und der Kénig zog sich, nachdem er den ganzen 
Tag den Platz nicht verlassen und sich schlieSlich zur Beruhi- 
gung seines Gewissens erkundigt hatte, ob alles in der rechten 
Weise yor sich gegangen, mit seinem Hofstaate zuriick. 

Im Vordergrunde sind die lebensgrofen Puppen aufgepflanzt, 
welche die 34 der in contumaciam Verurteilten vorstellen, yon 
denen 32 im Gefangnis gestorben und 2 entwichen waren; in 
ihren Handen halten sie Kistchen mit den Gebeinen der ver- 
storbenen Verurteilten, und sie tragen auf der Brust eine In- 
schrift mit der Angabe des Namens und des Verbrechens und 
das rote Kreuz des heiligen Andreas; auch an diesen Puppen 
wurde die Sentenz, nachdem sie vor ihnen verlesen war, voll- 


streckt. Wie den Puppen ist auch den 65 nicht zum Fewertode 
Verurteilten eine hohe, spitze Miitze auf das Haupt und dag 
rote Kreuz nebst der Inschrift auf die Brust gesetzt und eine 
ausgeléschte Kerze in die Hand gegeben. Statt des roten Kreuzes 
tragen die zum Feuertode Verurteilten Bilder von Drachen und 
flammendem Feuer auf der Brust; 12 von ihnen sind die Hinde 
gebunden und Knebel in den Mund gesteckt. 7 

Jeder Angeklagte befindet sich zwischen zwei Dominikaner- 
monchen, die mit leidenschaftlichen Gebarden und Kruzifixe 
schwingend ihn zur Bekehrung auffordern. Hier schreitet festen 
Schrittes ein Weib einher, mitleidig tiber ihre geistlichen Qualer 
lachelnd; dort ist ein Ungliicklicher unter der Last kérperlicher 
und moralischer Pein zusammengebrochen, ohnmichtig, die zu- 
dringlichen Bekehrer langer abzuwehren. Hier schleppen sie 
auf einer Bahre eine altersschwache, kranke Frau herein; dort 
zwingen sie einen Ketzer, vor dem Altar niederzuknien; der eine 
hort mit sichtlicher Verachtung, der andere mit stumpfer Er- 
gebung die Ménche an, und wieder ein anderer hat sich mit 
ihnen auf eine letzte Disputation eingelassen. 

Die Verurteilten wurden nach g Uhr zu dem Scheiterhaufen 
gefiihrt, der 7 Fuf8 hoch war und 60 Quadratfufs umfafte. 
Jeder Verurteilte wurde an einen Pfahl angebunden, die Be- 
gnadigten vor dem Anziinden des Holzes erdrosselt und die 
anderen lebendig verbrannt. 


XXVII. Generaledikt tiber die Ausweisung der Juden 
aus Spanien. (43) 
- Granada, 31. Marz 1492. 


Don Ferdinand und Dofia Isabel, durch die Gnade Gottes 
Konig und Kénigin von Kastilien, Leon, Aragonien usw.: An 
den Fiirsten D. Juan, unseren sehr teuren und sehr geliebten 
Sohn, und an die Infanten, Pralaten, Herzége, Marquise usw., an 
die Judenviertel und an alle Juden und Einzelpersonen, an die 
mannlichen wie an die weiblichen jeden Alters und an alle ande- 
ren Personen jeglichen Standes, Gesetzes oder jeglicher Wiirde, 
allen, die dieser Erlaf auf irgendeine Weise betrifft, Gru und 
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Gnade: Wisset, und ihr sollt es wissen, dafi es nach den von uns 
eingezogenen Erkundigungen in unseren K6nigreichen einige 
schlechte Christen gibt, die mit unserem heiligen katholischen 
Glauben judaisierten. Schuld daran trug der vertrauliche Ver- 
kehr der Juden mit den Christen. Auf der Standeversammlung, 
die wir in der Stadt Toledo im verflossenen Jahr 1480 abhiel- 
ten, verordneten wir, dai die Juden in allen Stadten, Dérfern 
und Ortschaften unserer Kénigreiche abgesondert wohnen soll- 
ten, und gaben ihnen Judenviertel und getrennte Orte, in denen 
sie ihrer Siinde leben und in ihrer Absonderung Revue fihlen 
sollten. Und wir haben daher den Befehl zur Inquisition in un- 
seren Reichen gegeben, die, wie ihr wifit, seit mehr als 12 
Jahren idtig ist. Durch sie sind viele Schuldige, wie bekannt 
ist, ausfindig gemacht worden. Wie wir durch die Inquisitoren 
und viele andere Fromme, geistliche und weltliche, in Erfah- 
rung gebracht haben, scheint der Schaden, der aus dem Verkehr 
und dem Umgang mit den Juden fiir die Christen entstanden 
ist, sehr gro} zu sein. Sie sind stolz darauf und legen es darauf 
an, durch viele Mittel und Wege unseren heiligen katholischen 
Glauben bei den Gliubigen zu zerstéren, sie von ihm zu tren- 
nen und sie zu ihrem: verfluchten Glauben und Denken hin- 
tiberzuziehen. Sie unterweisen die Christen in der Kunde und 
den Zeremonien ihres Gesetzes; sie halten Versammlungen ab, 
in denen sie ihnen das vorlesen und zeigen, was sie nach ihrem 
Gesetz zu halten und zu beobachten haben; sie beabsichtigen, 
sie und ihre Kinder zu beschneiden; sie geben ihnen Biicher, aus 
denen sie ihre Gebete verrichten; sie erklaren ihnen die Fast- 
tage und vereinigen sich mit ihnen, um die Geschichte ihres 
Gesetzes zu lesen und zu schreiben; sie setzen sie von ihrer 
Passahzeit vorher in Kenntnis und unterweisen sie in dem, 
was in ihr zu beobachten ist; sie geben ihnen von ihrem un- 
gesiuerten Brot und ihrem Opferfleisch nebst den zugehérigen 
Zeremonien; sie unterrichten sie tiber die Dinge, deren sie 
sich zu enthalten haben, ebenso in den Speisen wie in anderen 
Dingen, die in ihrem Gesetz verboten sind; sie tiberreden sie, 
dafi sie méglichst das Gesetz Moses halten und beobachten; sie 
suchen sie zu tiberzeugen, dafS§ es kein anderes Gesetz, noch 


eine andere Wahrheit gebe als jene. Das alles kostet viele Ver- 
hére und Bekehrungen, ebenso bei den Juden, wie bei denen, 
die von ihnen betrogen oder verdorben worden sind. Dies alles 
ist zum grofsen Schaden und Nachteil fiir unseren heiligen ka- 
tholischen Glauben gewesen. 

Und da wir von vielen Seiten yon diesen Zustinden schon 
friiher in Kenntnis gesetzt worden sind und wissen, dafi die 
wirkliche Abhilfe aller dieser Schiden und Nachteile darin be- 
steht, den Verkehr genannter Juden mit den Christen iiberhaupt 
zu unterbinden und sie aus unseren Kénigreichen und Lehns- 
giitern zu vertreiben, haben wir uns darauf beschrankt, sie aus 
allen Stadten, Dérfern und Ortschaften Andalusiens zu verban- 
nen, wo, wie es scheint, sie den gré%ten Schaden gestiftet haben. 
Wir waren der Uberzeugung, daf} dies gentige, damit die Ju- 
den der anderen Stadte, Dorfer und Ortschaften aufh6rten, die 
obenerwahnten Frevel zu begehen. Wir haben nun in Erfahrung 
gebracht, dafi weder dies, noch die Prozesse, die gegen einige 
der besagten Juden gefiihrt worden sind, als wirksame Mittel 
gentigten. Um diese grofie Schmach und Beleidigung der ka- 
tholischen Religion zu beseitigen und dem abzuhelfen — denn 
jeden Tag ereignet es sich, dafi} die genannten Juden ihre 
Schlechtigkeit und ihre schimpflichen Absichten da fortsetzen, 
wo sie leben und verkehren —, und damit es ihnen nicht mehr 
gelingt, unseren heiligen katholischen Glauben zu beleidigen, 
wie auch diejenigen, die Gott bisher zu behiiten. gewillt war, 
und diejenigen, die abfielen, sich besserten und in den Schofs 
der katholischen Kirche zuriickkehrten, was in Anbetracht un- 
serer menschlichen Schwiche und der Verschlagenheit und 
teuflischen Eingebung, die uns bestandig antreibt, noch zuneh- 
men kénnte, mu das Ubel mit der Wurzel beseitigt werden, 
d. h. die Juden miissen aus unseren Reichen vertrieben werden. 

Denn wenn irgendein schweres und abscheuliches Verbre- 
chen von irgendeinem Kollegium oder einer Universitat began- 
gen worden ist, so ist es recht und billig, dafi besagtes Kolle- 
gium oder jene Universitat aufgelést oder vernichtet wird und 
daB& die Groen fiir die Kleinen und die einen fiir die andern 
bestraft, werden, und dafi diejenigen, die das gute und ehrbare 
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Leben der Stidte und Dérfer verderben und die anderen durch 
Ansteckung schidigen, aus unseren Siedlungen vertrieben wer- 
den, auch wegen leichterer Griinde, die zum Schaden des Ge-: 
meinwesens sind, um so mehr fiir das gréfte, gefahrlichste 
und ansteckendste aller Verbrechen, wie es dieses ist. So be- 
schlieSen wir nach dem Rate und der Meinung einiger Pra- 
laten, Granden und Ritter unserer K6nigreiche und anderer 
Personen von Wissenschaft in unserem Rate, nachdem wir dar-’ 
iiber groBe Beratungen gepflogen haben, alle Juden aus unse- 
ren Reichen zu verbannen, damit sie niemals zurtickkehren. In 
bezug darauf veréffentlichen wir dieses Edikt, durch welches 
wir allen Juden und Jiidinnen jeden Alters, die in genannten: 
K6nigreichen und Lehnsherrschaften leben und verweilen, eben- 
so den von dort gebiirtigen wie den nicht von dort gebiirtigen, 
welche auf irgendeine Weise oder unter einem Vorwand dort- 
hin gekommen sind und in ihnen verweilen, gebieten, dafi sie 
bis Ende des Monats Juli mit ihren Sdhnen und Toéchtern, Die- 
nern und Dienerinnen, grofien und kleinen, eines jeden Alters 
das Land verlassen miissen ... Wenn sie dies nicht tun und 
befolgen und in genannten Kénigreichen und Lehnsherrschaften 
angetroffen werden oder auf irgendeine Weise in sie zuriick- 
kehren, werden sie mit dem Tode und der Konfiskation ihrer Gii- 
ter bestraft zugunsten unseres kéniglichen Schatzes und des Fis- 
kus . . . Und wir befehlen und verbieten, dai irgendwelche Per- 
sonen unserer erwahnten K6énigreiche von irgendwelchem Stande, 
jeglicher Stellung und Wiirde, sich erkitihnen, nach Ablauf des 
Termins, fiir alle Zeiten, weder Offentlich noch heimlich, einen 
Juden oder eine Jiidin aufzunehmen, zu empfangen oder zu 
beherbergen auf ihren Landereien, noch in ihren Hausern, noch 
in irgendeinem anderen Teil genannter Reiche und Lehnsherr-= 
schaften, bei Strafe, alle Giiter, Vasallen, Festungen und andere 
Erbschaften zu verlieren .. . Auf gleiche Weise geben wir ge- 
nannten Juden und Jiidinnen die Erlaubnis und Befugnis, aus 
allen unseren Kénigreichen und Herrschaften ihre Giiter und 
ihre Habe zu Wasser und zu Lande fortzuschaffen, insofern es 
nicht Gold oder Silber oder gemtinztes Geld ist, noch die an- 
deren durch die Gesetze unserer Kénigreiche verbotenen Dinge, 


oe 


ausgenommen Waren, die nicht verboten oder verheimlicht 
werden ... Damit dies zur Kenntnis aller gelange und nie- 
mand Unkenntnis vorschiitzen kann, befehlen wir, da dieser 
Erlaf 6ffentlich auf den Platzen, Markten und anderen be-’ 
kannten Platzen genannter Stidte, Dérfer und Ortschaften: 
durch den Ausrufer in oe des Stadtschreibers when 
gegeben wird. 

Gegeben in der Stadt Granada, 31. Marz, Talte der Geburt 
unseres Heilands Jesu Christi 1492. Ich, der Kénig. Ich, die. 
K6nigin. Ich, Juan de Coloma, Sekretér des Kénigs und der 
KG6nigin, lief} es auf ihren Befehl schreiben. 


XXVIII. Don Isaak Abarbanel. 


(1437—1509. Bibelerklirer und Staatsmann aus Lissabon, Schatzmeister des 
Kénigs von Portugal, dann acht-Jahre Steuereinnehmer am spanischen Hofe, 
hernach Finanzleiter des Kénigs von Neapel, starb in Venedig.) 


Selbstbiographie, 1495. (12) 
(Aus der Vorrede zum Buche Josua.) 


Zufrieden safS§ ich in meiner Heimat, in einem an Giitern 
reichen vaterlichen Erbe, in einem von géttlichem Segen er- 
fiillten Hause zu Lissabon, der berithmten Hauptstadt des K6- 
nigreichs Portugal, — gliicklich in dem Palaste des Kénigs Don 
Alforiso (V.), des machtigen und weit herrschenden K6nigs, der 
tiber zwei Meere regierte und Gelingen fand in all seinem Tun; 
des Kénigs, der auf. dem Throne des Rechts sai, Gnade 
walten liefS und Recht und Gerechtigkeit im Lande. — Unter 
seinem. Schatten weilte ich gern, ich stand ihm nahe, und er 
stiitzte sich auf meine Hand. Und so lange er auf Erden lebte, 
ging ich im Palaste des Kénigs ein und aus. — Aber bald stieg 
in seine Fenster der Tod, Untergang in seinen Palast. — 

Und in der Regierung folgte ihm sein Sohn Don Juan, ein 
neuer K6nig, der ohne Einsicht war. Sein verkehrtes Herz hafite 
seine Fiirsten, war arglistig gegen seine Diener. Besonders ent- 
fremdete er sich allen Freunden seines Vaters, den Vornehm- 
sten und Edelsten, die den obersten Rang einnahmen im Reiche, 
an Vollkommenheit wie an Wiirde, ja die ihm verwandt waren, 
Gebein von seinen Gebeinen, Fleisch von seinem Fleische. Und 


= 22 


arglistig redete er sie an: ,,Ihr seid des Todes schuldig; denn alle 
habt ihr euch gegen mich verschworen, um mich und mein 
Land in die Hand der Kénige Spaniens zu geben. Einen der 
vornehmsten von ihnen, den nachsten im Range nach dem K6- 
nig, der sich sicher bei ihm glaubte, liefS er ergreifen und 
durch das Schwert hinrichten. Dessen Briider flohen ins Ge- 
birge, um ihr Leben zu retten; denn sie waren erschrocken, da 
sie sahen, da ihr Stolz gefallen, ihr Held, der First ihres 
Stammes, getdtet war. Simtlich ihres Lebens nicht sicher, ent- 
rannen sie eilends, und so waren sie abgeschnitten und dahin. 
Der K6nig nahm ihre Liandereien und alle ihre Habe in Besitz 
und richtete das ganze kénigliche Haus zugrunde. 

Auch gegen mich, der ich nicht Unrecht in meiner Hand, 
nicht Trug im Munde fiihrte, wiitete er, weil ich in friiheren, 
gliicklicheren Tagen zu jenen nun verfolgten Edlen zartliche 
Freundschaft gehegt und sie sich gerne Rat bei mir geholt hat- 
ten. Schwerer Vergehen ward ich vom Landesherrn angeklagt; 
er wandte seinen michtigen Hafs gegen mich und zahlte mich 
zu den Verschworern. Denn jene, meinte er, hatten nichts unter- 
nommen, das mir, dem innig mit ihnen Verbundenen, geheim 
geblieben ware, und ein Empérer sei ich wie sie. Auch ruch- 
lose Menschen, die mich zu stiirzen suchten, um sich des Mei- 
nigen zu bemichtigen, spitzten ihre Zungen wie Schlangen und 
beschuldigten mich béser Taten, die ich nicht veranlaBt hatte, 
ja die mir nicht in den Sinn gekommen waren. 

Mitten in dieser Verwirrung erhielt ich die Ungliicksbot- 
schaft, der Kénig habe befohlen, ich solle unverziiglich zu. ihm 
kommen; ich gehorchte seinem Befehle und begab mich auf 
den Weg, ohne Arges zu ahnen, dem Orte zu, den des K6- 
nigs Geheif} bestimmt hatte. Aber unterwegs, in der Herberge, 
kam mir ein Mann entgegen, der sagte zu mir: ,,Nicht wei- 
ter! rette dein Leben; denn es ist eine bése Zeit; tible Ge 
riichte sind im Umlauf, Furcht ringsumher; gegen dich — so 
vernahm ich — haben mehrere einen Bund geschlossen.‘‘ — Diese 
Nachricht bewog mich, mein Erbteil zu verlassen, die Frau, 
die der Herr mir bestimmt, die Kinder, die er mir verliehen 
hatte und all das Meinige. In der Nacht stand ich auf und 
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machte mich auf. den Weg, um vor dem bésen Herrn, dem Un- 
gliicke, zu entfliehen. Und da mein Geschick so plétzlich heran- 
gekommen war, wie der Sturmwind die Spreu hinwegrafft, 
konnte ich nichts von meiner Habe retten und kam nur mit 
dem Leben davon. Am andern Morgen war schon in Pharaos 
Hause das Geriicht verbreitet, und auf des Konigs Geheif} wur- 
den eiligst Boten ausgesandt, die den Auftrag hatten, mich zu 
ergreifen und sogleich zu téten. Eine ganze Schar ward mir 
nachgeschickt, und berittene Sédldlinge verfolgten mich den Tag 
und die folgende Nacht durch, nach der Wiiste zu. 

Aber Gottes Huld liefi es nicht zu, da& mir ein Ubel ge- 
schehe, denn um Mitternacht zog ich aus Agypten, dem Reiche 
Portugal, und betrat das Reich Kastilien, nimlich die an der 
Grenze belegene Stadt Segura della Orden. Als er sah, dafi er 
mir das Leben nicht rauben konnte, dafi ich den Weg gegan- 
gen, auf den Gott mich gesandt, da wiitete sein Zorn, und er 
behandelte mich wie seinen Feind. Er legte seine Hand auf alles, 
was ich mir an Gold und Silber und Kostbarkeiten — mehr als 
alle, die vor mir waren in jenem Lande — gesammelt hatte. Be- 
wegliche Habe und Landereien, alles eignete er sich an, und 
liefS mir nicht das geringste. 


(Aus der Vorrede zum Buche der Ko6nige.) 


Alles dies geschah am Anfang des 244. Jahres des sechsten 
Jahrtausends der Schépfung. Eben als ich den Kommentar zu 
den Biichern der Kénige beginnen wollte, ward ich zu dem 
Machtigsten der Fiirsten, dem Kénige von Spanien, berufen, 
der iiber die Reiche Kastilien, Aragonien, Katalonien, Sizilien 
und andere Inseln herrschte. Ich kam an den Hof des Kénigs 
und der Kénigin, stand ihnen lange Zeit nahe, und es lieB der 
Herr mich Gnade finden in ihren Augen und in den Augen der 
Edlen, die den héchsten Rang einnahmen im Rate; ich war 
in ihrem Dienste acht Jahre beschaftigt. — 

Aber im neunten Jahre, d. i. im Jahre 5252 der Schépfung, 
eroberte der Kénig von Spanien das ganze Reich Granada und 
seine michtige, vielbevélkerte, hochberiihmte Hauptstadt, und 
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in seinem Ubermute ward er andern Sinnes. Da er die Erobe- 
rung seinem Gotte zuschrieb, sagte er zu sich selber: ,, Wodurch 
k6énnte ich wohl meinem Gotte, der mich mit Kraft ausgeriistet 
zum Kriege, wohlgefalliger erscheinen, wie dankbarer mich 
meinem Schépfer erweisen, der diese Stadt in meine Gewalt 
gegeben, als indem ich unter seinen Schutz das Volk bringe, das 
im Finstern wandelt, und die zerstreute Herde Israels, die ab- 
trinmnige Tochter, zu ihrem Glauben zuriickfiihre — oder sie: 
hinwegtreibe in ein anderes Land, dafi sie nicht ferner in mei- 
nem Lande wohne und nicht bestehe vor meinen Augen?“ — 

Zu jener Zeit befand ich mich an dem Hofe des Kénigs 
und miihte mich ab mit Bitten; dreimal flehte ich vor ihm 
und sprach: ,,Hilf, o Kénig, warum willst du so mit deinen 
Knechten verfahren? Lege uns doch auf, dafi wir Gaben und 
Geschenke bringen, und was einer aus dem Hause Israel be- 
sitzt, das wird er hingeben um sein Land.“ Ich wandte mich an 
meine Freunde, welche die Gunst des Kénigs besafien, dafi sie 
fiir mein Volk baten, und die Vornehmsten redeten vereint dem 
KG6nige mit aller Macht zu, dafi er jene Befehle des Zornes zu- 
riicknehmen und seinen Vorsatz zur Vernichtung der Juden 
aufgeben mége. Aber wie die taube Otter verschlof er sein 
Ohr und wollte niemand antworten. Auch stand die Kénigin 
mit machtiger Beredsamkeit ihm zur Seite und bestarkte ihn 
darin, das einmal begonnene Werk auszufihren. Und so be- 
miihten wir uns ohne Erfolg; ich hatte nicht Frieden, nicht 
Ruhe noch Rast, aber das Ungliick kam dennoch. : 

Und das Volk trauerte, als es die bése Nachricht erfuhr, und 
tiberall, wo des Kénigs Befeh] bekannt ward, sah man grofe 
Trauer bei den Juden, und es war Schrecken und Angst, wie 
dergleichen nicht gewesen, seit Jehuda vertrieben ward aus sei- 
nem Lande in die Fremde. Und einer sprach zum andern: ,, Wir 
wollen einander starken in unserm Glauben und in der Lehre 
unseres Gottes vor der Stimme der Listerer, vor dem tobenden 
Feinde. Lassen sie uns am Leben, so leben wir, und téten sie 
uns, so wollen wir umkommen, aber nimmer unsern Bund ent- 
weihen und unser Herz abwendig machen, sondern wandeln im 
Namen unseres Herrn.“ 
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Und so zog es aus, unfahig zum Widerstande, das Volk, in 
dessen Mitte ich war, dreihunderttausend Fuf ginger, jung und 
alt mit Frauen und Kindern an einem Tage aus all den Reichen 
des K6nigs; wohin der Geist sie zu gehen trieb, dahin gingen 
sie, und ihr Kénig zog ihnen voran, Gott an ihrer Spitze. Der 
eine rief aus: ,,Gott gehdre ich an!‘ und ein anderer widmete 
dem Herrn seine Kraft. Einige gingen nach den nahegelegenen 
Reichen Portugal und Navarra; aber bitteres Leid, schweres 
finsteres Ungliick traf sie iberall, Raubgier, Hungersnot und 
Pest. Einige begaben sich auf das Meer und suchten in den 
Wogen einen Pfad. Unter diesen, die sich einem Schiffe anver- 
trauten, war auch ich, und so kam ich mit den tibrigen Aus- 
gewanderten, mit meinen Kindern und meiner Habe hierher 
nach dem gepriesenen Neapel, dessen Kénige huldvoll sind, im 
Jahre 5253 der Schépfung. 


(Aus der Vorrede zum V. Buche Mose.) 


Aber auch da ward uns nicht Ruhe; denn der Herr rief die 
Bremse herbei, den Kénig von Frankreich, der uns verdarb. 
Es kam seine Reiterei tiber das Land und eroberte es und wal- 
tete mit Zornglut darin und driickte es; keiner erhob sich ge- 
gen sie, und das Volk geriet in Schrecken; denn alle empérten 
sie sich gegen ihren Konig, und die Alten erhoben sich und 
iibten Verrat iiber Verrat. Ja, viel waren der abtriinnigen 
Knechte. Und die Versammlungen der Lasterer, die zu Haufen 
in den Strafsen umherzogen, fielen her tiber das Erbe der Séhne 
Zions, es zu verschlingen; — auch mir ziirnte der Herr um 
meiner Siinde willen, nicht wandte er sein Strafgericht ab, es 
raubten die Bewohner des Landes alle meine Habe. Not kam 
statt des Uberflusses, und meine Freude ward in Kummer ver- 
wandelt. Schwer waren meine Seufzer, da ich die Leiden mei- 
nes Volkes, selbst die der betagten Greise, aller, die den Namen 
Israel trugen, sehen mufte. Da gab der Herr mir ein, der 
Zerstérung zu entgehen und von dannen zu reisen; ich bestieg 
ein Schiff, und mit Gottes Hilfe gelangte ich nach der Insel 
Korfu und lie& mich hier nieder. 
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XXIX. Vertreibung der Juden aus Spanien. (44) 


(Bericht eines unbekannten, wahrscheinlich nichtspaniolischen Zeitgenossen 
in Italien.) 


Und im Jahre 5252 (1492) suchte der Herr den Rest seines 
Volkes zum zweiten Male heim und strafte sie in den Tagen 
des Kénigs Ferdinand mit Verbannung. Nachdem der Konig 
den Ismaeliten Granada abgenommen und die Stadt sich ihm 
am 8. Januar des obenerwihnten Jahres ergeben hatte, ordnete 
er die Vertreibung aller Juden aus allen Teilen seines Reiches 
an, also aus Kastilien, Katalonien, Aragon, Galicia, Majorka, 
Minorka, den baskischen Provinzen, den Inseln Sardinien, Si- 
zilien und dem Kénigreich Valencia. Schon vorher hatte sie 
die Kénigin aus Andalusien ausgewiesen. Der Kénig gab ihnen 
drei Monate Zeit zur Riumung. Die Frist wurde in jeder Stadt 
éffentlich am 1. Mai, dem 19. Omertage, bekanntgegeben und 
endete einen Tag vor dem g. Ab. Die Zahl der Ausgewiesenen 
wurde nicht festgestellt, aber nach vielen Nachforschungen fand 
ich, daf§ die Schitzung auf 50000 oder nach anderen auf 
53 000 Familien fast allgemein angenommen wurde. Sie be- 
safien Hauser, Acker, Weinberge und Vieh und waren in der 
Mehrzahl Handwerker.’Damals gab es in Spanien viele Aka- 
demien. An der Spitze der gréften von ihnen waren R. Isaak 
Aboab in Guadalaxara, R. Isaak Bezodo in Leon und R. Jakob 
Habib in Salamanca. In der letztgenannten Stadt lebte ein gro- 
fer Mathematiker; immer, wenn sich in der christlichen Aka- 
demie der Stadt ein Zweifel tiber mathematische Fragen erhob, 
unterbreitete man sie ihm. Er hief§ Abraham Zacuto. An der 
Spitze der anderen Akademien standen R. Isaak Alfrandji in 
Valladolid, R. Jacob Canisal in Avila di Campos, R. Isaak 
Giakon in Toledo — und zwar nach dem Tode des in ganz 
Spanien betrauerten R. Isaak von Leon und seines Gegners 
R. Isaak Ziyyat, der sich in religionsgesetzlichen Fragen nicht 
mit ihm hatte einigen kénnen —, R. Samuel Franco in Fromista, 
R. Isaak Uziel in Alkendi, R. Simon Sarsa in Segovia und R. 
Samuel Zarfati in. . . (einem nicht mehr festzustellenden Ort). 

Im Laufe der ihnen zugestandenen Frist von drei Monaten 


suchten die Juden einen Vergleich zustande zu bringen, laut 
dem sie im Lande bleiben diirften, und sie hofften fest, einen 
solchen zu erreichen. Ihre Vertreter waren Rabbi Don Abraham 
Senior, der Vorsteher der spanischen Gemeinden, der ein Ge- 
folge von 30 Maultierreitern hatte, R. Meir, der Sekretir des 
K6nigs, und Don Isaak Abarbanel, der vom Konig von Portugal 
weg und nach Kastilien geflohen war und dann am spanischen 
KG6nigshofe eine gleich hervorragende Stellung einnahm, der- 
selbe, der spater vertrieben wurde und nach Neapel ging, wo 
ihn wiederum der Kénig hochschitzte. Der erwaihnte grofe 
Rabbi, R. Isaak von Leon, pflegte den Don Abraham Senior 
einen ,,Soné Or“, d. i. Hasser des Lichts zu nennen, weil er ein 
Ketzer war. Das Ende des Don Abraham bewies auch, dafi R. 
Isaak damit recht hatte: mit 80 Jahren liefi sich Don Abraham 
mit seiner ganzen Familie taufen und R. Meir mit ihm. Don 
Abraham hatte die Verhandlungen zwischen dem Kénig und der 
K6nigin bei ihrer Heirat gefiihrt; Thronerbin war die K6nigin, 
der K6énig stammte aus dem spanischen Adel. Auf Grund dieses 
Verdienstes war Don Abraham Vorsteher der Juden geworden, 
ohne ihre Zustimmung. Das Abkommen, nach dem sie gegen 
Zahlung einer grofien Summe Geldes im Lande sollten bleiben 
diirfen, war dem Abschluf nahe, als es durch das Dazwischen- ° 
treten eines hohen Beamten, der an die Geschichte vom Kreuz 
erinnerte, vereitelt wurde. Daraufhin gab die K6nigin den jii- 
dischen Vertretern eine Antwort adhnlich wie Kénig Salomo: 
,.Des-K6nigs Herz ist in der Hand des Herrn, gleich Wasser- 
laufen. Er wendet sie, wohin er will. Glaubt ihr,“ fuhr sie 
fort, ,,daf§ dies euer Ungliick von uns kommt? Der Herr hat 
es dem Herzen des Kénigs eingegeben.” 

Da sahen sie, dafi ihr Ungliick beim Kénig eine beschlossene 
Sache war, und sie gaben die Hoffnung auf, bleiben zu kénnen. 
Aber die Frist war inzwischen fast abgelaufen, und sie muften 
ihren Auszug aus Spanien beeilen. Sie verkauften ihre Hauser, 
Landereien und ihr Vieh zu sehr niedrigém Preise, nur um noch 
wegzukommen. Der Kénig lie sie kein Silber und Gold aus 
dem Lande mit fortnehmen. Daher muften sie es gegen Wa- 
ren, Kleider, Felle und anderes umtauschen. 


so EaR oe 
XXX. Vertreibung der Juden aus Portugal. (21) 


(Abraham ben Samuel Zacuto, spanischer Astronom, Mathematiker und Ge- 
schichtsschreiber, geb. 1450 in Salamanca, vertrieben 1492, gest. nach 1510 
in der Tiirkei. Aus ,,Sefer Juchasin“ [,,Geschlechtsregister“], 1504, 
Abschn. V.) 


. . . Der Hauptteil (der Vertriebenen) von Kastilien ging nach 
Portugal, da sie das Meer nicht erreichen konnten. Um sich zu 
sichern, gaben sie den Zehnten von all ihrem Vermégen, dazu 
1; Dukaten auf jeden Kopf fiir die Erlaubnis, durch die Land- 
schaft zu ziehen. Dazu gaben sie 14 alles Geldes, das sie in das 
Land brachten, einige sogar fast 1/3, und selbst wer kein Geld 
hatte, gab ein Lésegeld von acht Dukaten, denn sonst ware er 
zum Gefangenen gemacht worden . . . Mehr als 120 000 Seelen 
zogen in das Land, und nur wenige von ihnen iiberlebten die 
Pest. Von diesen wurde ein Teil gefangengenommen; denn man 
entrif ihnen die Kinder und brachte sie nach Inseln im Meere. 
Andere traten zum Christentum tiber wegen der iibergrofien 
Not. So fiel die Krone (Israels) zu Boden. Der zweite Konig, 
der zur Regierung kam, war ein Bedrainger der Juden. Am 
24. Dezember (1496), am Samstag, den 29. Kislew, am Cha- 
nukka, verhangte er in Presmona bei Santarem die Vertreibung 
aus Portugal innerhalb elf Monaten, um wahrend dieser Zeit an 
jedem Tage Neues zu ersinnen. Es war in jenem Jahre eine 
schlimmere Verfolgung als je vorher. Am Freitag vor dem gro- 
fen Sabbate (dem Sabbat vor dem Pesach 1497) wurde befoh- 
len, die Knaben und Madchen in Evora und ganz Portugal zu 
taufen. Da war ein bis dahin noch nie gehdrtes, gewaltiges An- 
flehen des Kénigs in Elvora. Am Pesach nahmen sie alle mann- 
lichen und weiblichen Kinder fort, und der Befehl wurde (so- 
gar) tiberschritten; denn sie tauften selbst Greise gegen deren 
Willen. Viele starben, um den géttlichen Namen zu heiligen, 
indem sie sich selbst téteten. In demselben Jahre war auch eine 
Vertreibung aus dem ganzen Konigreich Navarra, so da in 
ganz Spanien kein Jude iibrigblieb mit Ausnahme von fiinfzig 
Personen, die nach Sevilla geflohen waren und dort zwei Jahre 
gefangengehalten wurden bis zum Monat Ab 259 (1499). Dann 
fiihrte man sie hinaus, verkaufte sie, und sie kamen nach Algier 


in Afrika zwischen Oran und Bugia, das zum Reiche Bugia 
gehért und am Meeresufer liegt. Dort ist bis jetzt R. Simeon 
Duran und seine Familie, und dort léste man sie um 700 Du- 
katen aus; obschon die Gemeinde an Zahl klein war, leistete 
sie doch Grofes. Gott, der Gepriesene und Erhabene, gebe ihnen 
in diesem, wie im ewigen Leben guten Lohn! Ebenso half da- 
zu die heilige Gemeinde Bugia; Gott schiitze sie. So blieb in 
ganz Spanien kein Jude zuriick. Gott sammle unsere Vertriebe- 
nen und erbaue sein Heiligtum bald in unseren Tagen! Amen! 
So sei sein Wille! 


XXXI. Leiden der ausgewanderten Juden in Fez. (36) 


(Aus ,,Schebet Jehuda“ [Zuchtrute Judas], 1550. § 53—55 von R. Salomo 
ibn Verga [Geschichtsschreiber, Marrane, aus Sevilla, lebte im 15. und 16. 
Jahrhundert, setzte in Adrianopel das Werk fort, das sein Vater Juda be- 


gonnen und sein Sohn Joseph erginzt und verdffentlicht hat].) 


Auch diejenigen, welche nach Fez ausgewandert waren, wur- 
den von den Strafgerichten des Hochgelobten betroffen, beson- 
ders yon der schweren Hungersnot. Es erlaubten ihnen die 
Einwohner nicht den Zutritt in die Stidte, aus Furcht vor 
einer Teuerung der Lebensmittel; sie waren gendtigt, auf dem 
freien Felde Hiitten aufzuschlagen, froh genug, wenn sie zu 
ihrer Sattigung nur Gras fanden. Wegen der tibergrofien Diirre 
war namlich nichts Griines zu sehen, und nur die Wurzeln der 
Kriéuter waren vorhanden. Es starben ihrer eine grofse Menge 
auf dem freien Felde; niemand begrub sie, so sehr hatte der 
Hunger die Uberlebenden ermattet. 

Als die Juden bei der schweren Hungersnot sich auf einem 
Felde in der Nahe von Fez aufhielten, begab es sich, daf} man- 
cher von ihnen nach der Stadt ging und um ein Stiick Brot 
seinen Sohn als Sklave verkaufte. Aber der damals regierende 
K6énig war ein frommer Mann, und nachdem die Hungersnot 
voriiber war, lies er 6ffentlich ausrufen, dafi jeder, der einen 
Judenknaben um Brot gekauft habe, ihn ohne Ersatz seinen 
Eltern zuriickgeben solle. 

An einem Orte unweit Fez befand sich ein von Heiden be- 
manntes grofes Schiff. Mehrere israelitische Knaben pflegten 
9 Hoxter, Quellenbuch 
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in der Nahe jenes Ortes, der Saleh hief§ und dicht am Meere 
lag, sich Nahrung zu suchen, wo immer sie etwas fanden. Der 
Herr des Schiffes rief sie ans Ufer und gab jedem von ihnen 
ein Stiick Brot. Als sie das Brot sahen, freuten sie sich tiber 
die Mafien und teilten die Nachricht anderen Knaben mit. Am 
Tage darauf kamen etwa hundertundfiinfzig Knaben dorthin 
ans Ufer. Der Schiffsherr forderte sie auf, in das Schiff zu 
kommen, dann wolle er ihnen Brot zur Geniige geben. Aber 
als sie darin waren, lichtete er die Segel und fihrte sie alle 
fort. Als dies in dem Lager der Juden bekannt wurde, und 
besonders als es die Frauen vernahmen, eilten sie mit grofsem 
Geschrei ans Ufer, aber da war niemand, der ihnen helfen 
konnte. Da erhoben die Miitter der Kinder ein Klagen und 
Weinen, desgleichen niemals gehért worden. Jener Rauber son- 
derte die bliihendsten und schénsten Knaben aus und machte 
den Vornehmen des Landes ein Geschenk mit ihnen; den Rest 
verkaufte er nach einem fremden Lande. 


25. 
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